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بسم الله الرحمن الرحیم 


المقرّمة 

الحمد الله الاوّل بلا ارول قبله, والاخر بلا آخر بعده, والحمد لله القادر 
الذي لا بعجزه شيء. والحمد لله العلیم الذي لا بخفی عليه شيء في الأرض 
ولا في السماء. 

والصلاة وأتم التسليم على هادي الأمم ومخرجهم من الضلال إلى النور 
محمّد المصطفی وعلى ذرَيّته المباركة الطاهرة صلوات الله عليهم أجمعين. 

ما بعد: 

فا الله سبحانه وتعالى بعث الأنبياء والرسل رحمة للعالمین» مبشرين 
ومنذرین» ولا محيص ولا مفرٌ عن قبول ما جاؤا به لما آتاهم الله سبحانه 
وتعالى من حجج دامغة متناسبة مع الدلیل الباطن الذي أودعه عند أفراد 


البشر اجمعین. 


7 لا تحفة الطالبين في معرفة صول الدین 

هذا وقد كان للأنبياء والأوصياء 2# آدوار عديدة مع آممهم غايتها تبلیغ 
الرسالة السماويّة وتبيينها للناس والدفاع عنها أمام الهجمات الفكريّة التي 
يثيرها الكفار والمخالفون. 

وسار على هذا النهج المقذس العلماء المأمونون على الرسالة السماويّة, 
لكن تطوّر الزمان والابتعاد عن مصدر الشريعة زماناً ومكاناًء وغياب د 
الله تعالى وأمور آحری»مثل توسع رقعة البلاد الإسلاميّة والاختلاط مع باقي 
الأمم أدّى إلى ظهور تشكيكات جديدة في المسائل الدينيّة التي كانت 
متسالم عليها في العصر الأوّل. 

وهذه التشكيكات اضطرت العلماء في علم الكلام إلى السعی الحثيث 
لمقابلتهاء فأحذوا في الدفاع عن النصوص الدينيّة بالاستفادة من علوم 
زمانهم» فترى المتکلم يستفيد في بعض الموارد من علم التاريخ» وتراه 
يستفيد من علم التفسير والعربيّة تارة أخرى؛ وتراه يستفيد من علم الفلك 
ومن بعض المباحث العقليّة. 

ومن هنا دخلت بعض المباحث الفلسفيّة» فقد كانت الفلسفة متميزة عن 
علم الكلام في القرن الأول والثاني الهجریین وقد حصل الاختلاط بينهما 
في القرن الثالث الهجري. وقد حصل خلاف بين العلماء في أوّل من دمج 
بينهما من أبناء العامة » هل هو الغزالي المتوفي سنة ۵۰۵ هجريّة أو الفخر 
الرازي المتوفى سنة 507 هجريّة» وأمّا عند أتباع مدرسة أهل البيت فان ول 


مقدمة التحقیق لا ۷ 
من سار في مجال الدمج بینهما هو الخواجة نصير الدین الطوسي المتوفي 
سنة ۱۷۲ هجريّة صاحب «تجرید الاعتقاد؛ حيث صنع الکلام الفلسفي 
والفلسفة الكلاميّة. 

وا هؤلاء وان كان غرضهم وداعیهم للدمج صحیحا. حیث آرادوا 
الاستفادة من المسائل العقليّة في الدفاع عن المسائل الدينيّة إلا أن هذا العمل 
له مضار يدركها من اطلع على التطوّر الحاصل في فلسفة وكلام الغرب. 

وأمّا المضار فمنها: أن هذا العمل بعث على عدم رشد وتطوّر علم الكلام 
والفلسفة عندناء وفرق واضح بين مسيرتهما عندنا وعند الغرب. 

ومنها: أن الكلام ‏ قبل أن يصير فلسفيًاً كان يدافع عن العبارات 
المذكورة في دين ومذهب المتكلّم؛ ولكن عندما خلطا فان المتكلم أخذ 
بالدفاع عن مسائل فلسفيّة لا ربط لها بالدين نفياً وثباتأه كما هو الحال في 
البحث في ماهيّة المکان, وانّه هل يوجد خلا في الطبيعة أم لا؟ 

وهكذا البحث عن الزمان؛ وعن تناهي عالم المادّة والبحث في الجوهر 
والعرض. وإنّ المنصف يرى أن البحث في الجوهر والعرض لا دخل له في 
الدين» سواء ثبت حقيقتهما أو لاء فان بطلان هذه المسائل لا يعني بطلان 
المسائل الدينيّة لا كلها ولا بعضهاء مضافاً إلى ما في هذا الدمج من إضاعة 
وقت وطاقة المتکلم. ۱ 


فالمتکلم بعد هذا الدمج ألزم نفسه بما لا يلزم» وحمل نفسه ما لا حاجة له 


۸ لا تحفة الطالبين فى معرفة أصول الدین 
به» لأنّ المتکلم كان هدفه الدفاع عن الدين والمذهب, وبعد هذا الدمج صار 
له غاية آخری. وهي البحث في إثبات ونفي المسائل التى لا ربط لها بالدین 
أعنى المسائل الفلسفيّة. 

ومنها: أنّنا نعتقد اعتقاداً جازماً بكلّ ما هو موجود فى الكتب المقدسة. 
لأنّه منسوب للوحي» وان حصلت بحوتٌ فى هذه الأمور المجزوم بها فإنّه 
فى محله ولكن لما أخذ المتكلّم البحث عن مطلب عقلى لا علاقة له 
بالدین فان کلامه معرض للإبطال»:ومن المحتمل قويا أن تكون أدلة خضمه 
آقوی. فلو أبطلت هذه المسألة الفلسفيّة المبحوث عنها فى الكتب 
الكلاميّة» فائه سيفهم أن هذا البطلان وارد على عبارة دينيّة» وهذا من 

خذ مثلاً موضوع الحركة الجوهريّة التي طرحها (هراكليتوس) وقبلها 
من بعده وأثبتها (صدر المتألهين) بأدلة قويّة ضعّف بعض دليلها الأول 
الجوهريّة ضمن متون الدراسة الجامعيّة» فان أشكل تلميذ على أستاذه 
بإشكال غير مندفع فإنّه سیخطر في البال أن هذا الإشكال وارد على الإسلام» 
وذلك لأنّ الحركة الجوهريّة تعد الآن بنظر بعض من أركان الفكر الإسلامي, 
وذلك لانهم أثبتوا مبدأ ما على دليل متزلزل. 

ويلزم من ذلك القول بأنْ عقيدة من كان قبل زمان الملا صدرا من 


مقدمة التحقیق ل ٩‏ 


المسلمین مخدوشة. وهکذا جعلوا کثیرا من المسائل الاعتفادئة مبنيّة علی 
اصالة الوجود في حين أنّها موضع النقض والابرام. 

والکتاب الذي بين يدي القاری الکریم واحد من الکتب التي أدمج فیها 
المؤلف الکریم # بين المباحث الكلاميّة وبين المباحث الفلسفيّة والفلكية 
و... بحیث صار الدفاع عن الدين مستلزماً للدفاع عن تلك المسائل التي 
أو ردها فى كتابه. 

وترى المصئف #۶ نهج في هذا الكتاب على ذكر بعض اصطلاحات 
الفلكيين والفلاسفة المتقدّمين مشيراً إلى ما يقابلها باصطلاح الشرع - 
حسب تعبيره - فتراه يذكر فلك الأفلاك» وهو الفلك الأطلس. ويقول: وهو 
العرش المجيد بتعبير الشرع» ويذكر فلك الثوابت ويقول: وهو الكرسي 
حسب تعبير الشرع وهكذا فلك القمر أنّه السماء الدنيا إلى غير ذلك. 


المؤلّف في سطور 

لم يختلف العلماء في أن اسم مؤْلّف كتاب تحفة الطالبين في معرفة 
أصول الدين الشيخ عبد السميع بن فياض الأسدي الحلي . 

لكنّ المسمّى بهذا الاسم الذي له أكثر من تصنيف واستنساخ أكثر من 
نسخة هل هو شخص واحد أو آنهما شخصان أحدهما تلميذ ابن فهد الحلي 
المتوفى سنة ۸۶۱ هجريّة والآخر متأخر عنه زماناًء وقد جمع بينهما اشتراك 
الاسم واسم الأب واللقب والمدينة؟ 

استظهر المولى الأفندي فى رياض العلماء أنه شخص واحد تلميذ أحمد 
ا ضيه المع بن جاتن ا الحلي 
فقیه, فاضل» عالم» متكلّم ؛ جلیل, كان من أكابر تلامذة ابن فهد الحلى 7" 
وتابعه على ذلك جماعة من العلماء منهم الخونساري؛ حيث قال في 
روضات الجنّات: عبد السميع بن فياض الأسدي الحلي كان عالماًء فاضا 
فقيهاء متكلماً. من أكابر تلامذة ابن فهد الحلّي» وهو صاحب كتاب تحفة 
الطالبين في أصول الدين وكتاب الفرائد الباهرة(". 

ومثل ذلك في أعيان الشيعة وابضاح المكنون". 
)١(‏ رياض العلماء ۳: ۱۲۱. 


(۲) روضات الجنّات ۱: ۷۳. 
(۳) أعيان الشيعة ۳ ۸ ایضاح المکنون ۱: ۲۵۲. 


المولف فى سطور 2 ۲۱ 


وقال السيّد أحمد الحسيني في تراجم الرجال: عبد السمیع بن فیاض بن 
محمّد الاسدي الحلّى (ق٩‏ -ق۱۰) متبخر في الفقه» جيد التحریر له شرح 
الالفية وحاشية قواعد الأحكام!". 

وخالف في ذلك العلامة الطهراني في الذريعة مصراً على أنهما شخصان 
- أحدهما معاصر لأحمد بن فهد الحلي واا شر ماخر عنه زماناً - تمع 
بینهما اشتراك الاسم. دلیله على ذلك بُعْدٌ الزمان مابین وفاة الشیخ أحمد بن 
فهد الحلي سنة ۸۶۱ هجريّة وبين سنة تألیف کتاب تحفة الطالبين» وسيأتي 
بيان ذلك لاحقاً. 


إجازته 


الشيخ عبد السميع الأسدي الحلي من أصحاب الاجازة» وقد وصل إلينا 
إجازته للشيخ أحمد خزعل. 

قال العلامة الطهراني في الذريعة: إجازة الشيخ عبد السميع بن فياض 
الأسدي للحاج أحمد خزعل كتبها له على ظهر نسخة قواعد العلامة التي 
اشتراها المجاز سنة ۸۸۲ هجريّة مختصرة» وليست مؤرّخة» ورأيت بخط 
المجيز التنقيح الرائع '"»كتبه سنة ٩۱۸‏ هجريّة!". 


(۱) تراجم الرجال ۱: ۵۲۱/۲۹۲ رياض العلماء ۳: ۰۱۲۱احیاء الداثر: ۱۲۱. 

(۲) کتاب التنقیح الرائم في شرح مختصر الشرائع للفاضل المقداد السيوري» المتوفی سنة ۸۲۳ 
هجريّة صاحب کتاب كنز العرفان. 

(۳) الذريعة ۱: ۰۱۰۵6/۲۰۲ 


۲ لا تحفة الطالبین في معرفة أصول الدین 


خطوطه 

لم يقتصر دور الشیخ عبد السمیع بن فياض على التصنیف والتألیف. فقد 
كانت له مشاركة في استنساخ بعض الکتب, فقد حکی لنا العلامة الطهراني 
أن إحدى نسخ کتاب ایضاح الفوائد في شرح |ٍشکالات القواعد لفخر 
المحقّقین المتوفی سنة ۷۷۱ هجريّة مکتوبة بخطه. 

قال فى الذریعة:منها أي من نسخ کتاب ایضاح الفوائد -نسخة من کتاب 
الطلاق إلى آخر الکتاب بخط الشیخ عبد السمیع بن فياض الأسدي الحلي 
تلمیذ الشیخ أبى العبّاس أحمد بن فهد. فرغ من الکتابة سنة ۲ هجريّة 
وتملکها التونی صاحب الوافية وأخوه أحمدء رأيتها بالمشهد الرضوي في 
کتب السیّد عبد الله بن السيّد میرزا جعفرا". 

وقال في مكان آخر من الذريعة: إن التنقيح الرائع من المختصر النافع هو 
اختصار الشرايع» في الرضويّة نسخة بخط المولى عبد السميع بن فياض 
الأسدي الحلی كتابتها سنة ٩۱۸‏ هجريّة, وهو المؤلف لتحفة الطالبین(. 

ولا يخفى عليك أن العلامة صاحب الذريعة كان قد فرّق بين 
عبد السميعين وان ناسخ إيضاح الفوائد متقدّم على ناسخ التنقیح الرائع 
بنظره لکننا قلنا: لا داعى لاستبعاده ذلك. 


(۱) الذريعة ۲: ۱1۹۵۰/4۹7 
(۲) الذريعة :٤‏ ۲۳ع/۲۱۵۹. 


المؤلف فى سطور 2 ۱۳ 


۰ ۵ 
یظهر من کتب التاریخ أن للشیخ عبد السمیع بن فیاض مسجداً خاصاً به 
فتاه ای لقو رسن يهنا بامتملة: 


قال السيّد عبد العزيز الطباطبائی 4 عند ذكر مخطوطات كتاب تذكرة 
الفقهاء : مجلّد فيه كَتَبَ الاجارة إلى نهاية السكنى والعمرى والرقبی بخط 
حامي بن بدر بن بركة بن صدقة بن أحمد بن حجي بن شداد الأسدي 
الحلي» فرغ منه يوم الاثنين ثامن ربيع الأول سنة ٩۰۵‏ هجريّة فى مسجد 
الشيخ عبد السميع بن فياض الأسدي بالحلة؛ فى مكتبة السيّد المرعشى رقم 
۱ (زذکر فی فهرسها 0176 
ولده غیاث الدین 

بظهر من بعض نسخ المخطوطات أن للشیخ عبد السمیع بن فیاض ولدا 
اسمه غياث الدين» له دور في استنساخ بعض مؤلفات العلامة الحلي . 

وقد ذکر السیّد عبد العزیز الطباطبائی عند سرد مخطوطات کتاب تذكرة 


الفقهاء عدة موارد: 


(۱) السكنى: أن يُسكن المالك غيره فى داره مدّة معلومة بغير أجرة» فإذا انقضت المدّة رجعت الدار 
إليه. ۱ 
والرقبى: أن يسكنه فيها مدّة حياته؛ فإذا مات المالك انتقلت إلى ورئته. فان شاؤوا أقرّوا المراقب 
على الرقبى؛ وان شاؤوا فسخوا. 
والعمرى: أن يسكنه فيها بغير أجرة طول عمره» فإذا مات المعمر والمالك حی رجعت إليه. 
(الكافى للحلبى: ۳۰۳). 

(۲( مكتبة العامة الحلّي: ۹۸ 


٤‏ لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 

الأوّل: المجلد الأوّل فيه کتاب الطهارة والصلاة کتبه غیاث الدين بن 
عبد السمیع بن فياض الأسدي سنة ٩۱۷‏ هجريّة عن نسخة بخط المصتّف 
في مكتبة السلطان أحمد الثالث فى طوپ قپو باسلامبول» رقم ۸۱۱۶۳ 
مصوّر في معهد المخطوطات بالقاهرة كما فى فهرسها ا , 

الثاني : مخطوط يبدأ بكتاب الزكاة إلى أفعال الحج, كتبه غياث الدين بن 
عبد السميع الاسدي سنة ۷ هجريّة فى طوب قبو ۰۱۱۲۳۲ ۸ وقبله 
كتاب قواعد الأحكام بخط الكاتب وبهذا التاريخ؛ ذكر في فهرسها .۷٤۷/۲‏ 
مصوّر في معهد المخطوطات بالقاهرة كما فى فهرسه ۳۳۵/۱. 

الثالث: المجلّد الخامس يبدأ بكتاب الضمان وينتهى بآخر الجعالة كتبه 
غياث الدين بن عبد السميع الأسدي سنة 418 هجریّة» في طوب قبو 
۶ ذکر في فهرسها ۷8۷/۲ - ۷:۸ مصور في معهد المخوطات 
بالقاهرة كما فى فهرسه ۲۳٣/۱‏ . 

وهذه الموارد الثلاث كلها ترتبط بکتاب تذکرة الفقهاء. 

ثم ذكر العامة الطباطبائی عند سرد مخطوطات کتاب قواعد الأحكام أن 
نسخة منه کتبت سنة ٩۱۷‏ هجريّة بيد غیاث الدين بن عبد السمیع ومعه جزء 
من تذكرة الفقهاء فى طوپ قپو ۸۵۰۱۱۸۳/۱ ذکر في فهرسها". 


(۱) مکتبة العلامة الحلی : .۹٩‏ 
(۲) مكتبة العلامة الحلّي: ۹۹ .٠٠١‏ 
(۳) مکتبة العلامة الحلی: ۱۵۳. 


المؤلف فى سطور ل ۱۵ 


المولف من تلامذة ابن فهد أم لا؟ 

ذکرنا سابقاً أن الأفندي ومن تابعه صرحوا بأق کتاب تحفة الطالبین 
لعبد السمیع بن فيّاض الاسدي الحلى من أكابر تلامذة العلامة أحمد بن فهد 
الحلي المتوفی سنة ۸۶۱ هجريّة والمدفون في أرض کربلاء المقاست 
وخالف فى ذلك العلامة الطهرانی مصرحا بأن الکتاب لشخص آخر يحمل 
یلار لاب للشب ماخر رما عن دن فياه تدان . 

قال في الذريعة عند ترجمة هذا الكتاب: وليس في الكتاب اسم المؤلّف» 
لكنّه عند ذكر الحجّة المنتظر الامام المهدي ل قال: إن عمره الآن ستمائة 
و میرن عانا وکا ونما أن ولد ا انت م ۲6۵ دري فیظهر أن 
تالبق الکنات كان سا تیاه ومين نوكر مدال 

وعلیه فلابکون موف يق ٩۰۵‏ هجريّة علی حسب جریان العادة من 
تلمّذ على الشيخ ابن فهد الذي توفي سنة ۸۶۱ هجريّة؛ فإلّه لو فرض طول 
عمر التلميذ لکنّه يعجر بعد الكبر عن التأليف والتصنيف لضعف القوى 
عادة!". 

وهنا نزید نا رأينا فى بحث النبوة من هذا الکتاب أن المصیّف قال: 
ونكت | داقع اعضوم ا هه 
عبد ام ا ظهر بعد جمیع یاه قبل زماننا هذا بتسعمائة سنة 
)۲( 


وکسر ادعی النبوّة في فریش 


(۱) الذريعة ۳: ۰۱۱۳۱/46۸ 
(۲) انظر ص11 من هذا الکتاب. 


١‏ لا تحفة الطالبين فى معرفة أصول الدین 

وهذا التصريح من الشیخ عبد السمیع یعضد قول العلامة الطهراني في أن 
سنة كتابة هذا الکتاب بعد سنة ٩۰۵‏ هجريّة؛ هذا إذا كان نظر المصئف إلى 
بداية التاريخ الهجري, وأما إذا كان نظره إلى بداية الدعوة الإسلاميّة فان 
تاريخ الكتابة يكون بعد ذلك الزمان بأكثر من عشر سنوات. 

ثم قال العلامة الطهراني : فالظاهر أن المؤلّف هو الشيخ عبد السميع بن 
فياض الأسدي الذي يوجد في الخزانة الرضويّة كتاب التنقيح الرائع بخطّه. 
وفرغ من كتابته سنة ٩۱۸‏ هجريّة؛ فهو من أهل المائة العاشرة وقد ذكرته 
في إحياء الداثر, وأمًا الشيخ عبد السميع الأسدي الذي هو تلميذ ابن فهد 
الحلّي فهو من أهل القرن التاسع وله الفوائد الباهرة كما ذكرته في الضياء 
اللامع(. 

آقول: قد يكون استبعاد الشيخ الطهراني ‏ في غير محلّه. فائه لا استحالة 
عقلية في أن يعيش الطالب بعد أستاذه سبعین سنة أو أكثر خصوصاً إذا كان 
ممّن تتلمذ عليه فى آخر حياته» فلو فرضنا أنّ التلميذ عبد السميع كان عمره 
عشرين سنة حين وفاة الشيخ أحمد بن فهد الحلي فإنّه لا مانع من أن يعمّر 
التلمیذ مائة سنة أو أقل أو أكثر. 

يضاف لذلك أنه نقل أحد تلامذة الشيخ العلامة الطهراني أنه قد توفي عن 
عمر ٩۱‏ سنة؛ وأئه كان يمارس التحقيق والكتابة في أواخر عمره» فكما صح 
وأمكن هذا بل وتحقق من العلامة الطهراني فلا مانع أن يقع من الشيخ 
عبد السمیع الحلي واستاذه أحمد بن فهد. 


(۱) الذريعة ۳: ۰۱۱۳۱/۶۶۸ 


المزلف فى سطور ۵ ۱۷ 


أستاذه ابن فهد 

الشيخ جمال الدين أبو العبّاس, أحمد بن شمس الدين محمّد بن فهد 
الأسدي الحلّى , المتوفى سنة .۸٤١‏ أطراه صاحب الروضات. وقال: «له من 
الاشتهار بالفضل والاتقان» والذوق والعرفان, والزهد والأخلاق والخوف 
والاشفاق. وغير أولئك من جميل السياق ما يكفينا مؤنة التعريف» ويغنينا 
عن مرارة التوصيف, وقد جمع بين المعقول والمنقولء والفروع والأصول. 
والقشر واللب, واللفظ والمعنى والظاهر والباطن» والعلم والعمل بأحسن 
ما کان يجمع ويكمل». يروي عن: الشبخ على بن محمّد بن مکي» والشيخ 
زين الدين علي بن خازن. والشيخ نظام الدين علي بن عبد الحميد النيلي 
الحائري» والشيخ الفاضل المقداد بن عبد الله السيوري؛ وغیرهم. 

ويروي عنه جماعة من أجلاء العلماء؛ منهم مؤلف هذا الكتاب الشيخ 
عبد السميع بن فياض الأسدي الحلي» والشيخ رضي الدين حسين الشهير 
ب: ابن راشد القطيفي, والسيّد محمّد نور بخش, والشيخ حسين بن علي 
الشهير ب: ابن العشرة العاملي» وغیرهم(. 
من مؤلفات الشيخ عبد السميع 

ولمزيد الفائدة وإتمامها تقول: ان عبد السميع بن فياض له تصانيف 
عديدة ذكر العلامة الطهراني كتابين منها: 

الأوّل: الفرائد لاا وهو من الكت التي لها مدخل في مسألة الإمامةء 


(۱) أنظر مقدّمة كتاب المهذب البارع. 


۸ لا تحفة الطالبين في معرفة صول الدین 


كما حکی صاحب الریاض عن خط بعض العلماء. وحکی عن مشایخ 
الشيعة أنه تلمیذ الشیخ جمال الدین أبي العبّاس أحمد بن فهد الحلي الذي 
توفی ۸۶۱ هجريّة ونسب (الفرائد) إليه في رسالة (مشایخ الشيعة) كما ذكره 
في الرياض» وفي بعض المواضع (الفوائد) بالواو ولعله الأصح» وعلی كل 
حال فهو غير صاحب (تحفة الطالبین فى أضول الدین) المؤلف حدود نیف 
وتسعمأة وکتب التنقیح سنة ۸ هجرة( 

الثاني : كفاية الطالبین في الفقه للشیخ عبد السمیع بن فیاض الأسدي 
الحلي. تلمیذ أبي العبّاس أحمد بن فهد الحلي الذي توفی سنة ۸٤١‏ هجريّة 
أوّله: «الحمد لله المتطوّل بجوده...) وآخره رلأنه لا يکفي فيه التقلید...» 
يوجد في الرضويّة بخط محمّد بن أحمد بن فهدء ولعله ابن أبي العبّاس 
المذكور: وللمؤلّف «الفوائد الباهرة 17: ۰۱۳۳ 477 وهو مقدّم على سميه 
صاحب «تحفة الطالبين»!". 

أقول: العلامة الطهراني مصر على أن مؤلف هذين الكتابين غير مؤلف 
كتاب تحفة الطالبيين في معرفة أصول الدين للاستبعاد الذي ذكره» ونحن 
ذكرنا أن صرف الاستبعاد لا يعدد الشخص إلى اثنين» بل أصل استبعاده في 
غير محله فتأمّل. 

الثالث والرابع : شرح الألفية وحاشية قواعد الأحكاء". 


(۱) الذريعة 1737:15//ا19. 
(۲) الذريعة ۱۸: ۸۳۰۱/۹۲. 
(۳) ورد ذکر ذلك فى تراجم الرجال ۱: ۵۲۳/۲۹۲. 


المزلف فى سطور 00 ١9‏ 


نحن والکتاب 

قال الأفندي فى رياض العلماء عند ذکر کتاب تحفة الطالبین: ریت فى 
لوي ا جدا منه مکتوبً علیها أنه لطي ال لاسام العالم 
العامل الکامل. قدوة الفقهاء اام ات نت او اک 
الف 

قال البغدادي فى إيضاح المكنون: تحفة الطالبين في أصول الدين للشيخ 
عبد السميع بن فياض الأسدي الحلي الشيعي, كان فى أواسط القرن التاسعء 
أخذ عن أحمد بن فهد الحلی(". 

أقول: منشأ كلام البغدادي الأخذ عن الأفندي صاحب رياض العلماء. 

وقال العلامة الطهراني في الذربعة: توجد نسخة من كتاب تحفة الطالبين 
في أصول الدين في موقوفات الحاج المولى على محمّد في مكتبة الحسينيّة 
في النجف الأشرف”". وهي بخط الشیخ غنام بن الحاج سالم بن علي 
الحويري, سيد 06 هجريّة. ثم ذكر قطعة من أوّل الكتاب 


ومن آخره لا 


(۱) رياض العلماء ۳: ۱۲۱. 

(۲) ایضاح المکنون ۱: ۲۵۲. 

(۳) الظاهر أنّها مکتبة الحسينيّة الشوشتريّة في النجف الأشرف» والتي أسسها الحاج علي محمّد 
النجف ابادي» المتوفی سنة ۱۳۳۲ هجريّة. 

)٤(‏ الذريعة ۳: ۱۱۳۱/46۸. وللشیخ غنام نسخة من کتاب آداب المتعلمین للخواجة نصير الاين 
الطوسي » کتبها بنفسه لنفسه» أشار إلى ذلك الطهراني في الذريعة ۱ ۱۳۷۸ 


۰ ل تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 


وصف النسخة 

اعتمدت فى تحقیق هذا الکتاب على نسخة مخطوطة محفوظة فى مكتبة 
كليّة الالهیات لفاك الإسلاميّة في مدينة مشهد المقدّسة تخل ارت 
۲ ضمن مجموعة كتب» منها جمل الشيخ الطوسي والجواهر في الفقه 
لابن البراج. 

عدد الصفحات: ۲۲ صفحة. 

عدد الأسطر: ۲۱ سطر في کل صفحة. 

اسم الناسخ: غير مذكور. 

وهذه اللسخة جيّدة الخط » مقروءة» كاملة ليس فيها سقط . 


عملنا في الكتاب 
مر هذا الكتاب بمراحل عديدة حتّی وصل إلى هذه الحلة الجميلة: 
١-مرحلة‏ صف الحروف بالآلة الكاتبة ومقابلته مع النسخة المخطوطة. 
١‏ تقطيع النص وتزيينه بعلامات الترقيم الجديدة ومراعاة طرق الإملاء 
بت 
۳ اضافة العناوین الداخليّة بين معفوفتین لعزل المباحث بعضها عن 
٤‏ - استخراج الآيات الشريفة والروایات المباركة وأقوال الفلاسفة 
والمتکلمین مع مراعاة الأقدم فالاقدم. 


المؤلف فى سطور ل) ۳۱ 

7 -بیان ترجمة مختصرة للأعلام الوارد ذكرهم فى الكتاب. 
البصر فى المراحل السابقة. 

وفي الختام أحمد الله تعالى أن وفقني لاخراج هذا الكتاب إلى النور, 
وأقدمه بين يدي القارئ الكريم بعد جهود؛ كانت الغاية منها إيصاله إلى 
الصورة الأحسن» وأتقدّم بجزيل الشكر والامتنان للأستاذ السيّد أحمد رضا 
معین شهيدي مدير قسم الدراسات والبحوث في موسسة الامام الهادي لب 
لما قذمه من تسهیلات فى طريق |نجاز هذا العمل . 

وأسأل الله تعالی لي ولاخوانی دوام الصحة والعافية وفراغ البال للسیر 
حئیثاً فى طريق إحياء آثار نبيّنا المصطفى وآثار آله صلوات الله عليهم 


أجمعين» نعم المولى ونعم النصير. 
وآخر دعوانا أن الحمد لله ربٌ العالمين وصلی الله على سيّد الرسل 
وخاتمهم وعلى آله الطيّبين الطاهرين. 
عبد الحليم عوض الحلي 
مشهد المقدسة 


شوال ١47‏ هجريّة 


سحن 
زو كان از ل الارال كنا ان چن دی ارا دا ھا ادني ناعطق 
امین اور اقا میاه با ال الت رادل مام ادم کی س رعين اسان ما 
ارات لیل ای دای بت لہ ذواشا ناوات داعا غرف موجو دإ امات والهزاث 
مغدم زمار سالا لات وملا ایشیا بپ نا تم الارن الوا سارن اليم امین 
واچا تا ی رن داي رزلا ذخا ]میا 
ی 
اکن اماي پیل رت دم اطاط ردماننا ها ی وجب عل ال مينر 
ام نیک ان اد ور زر یب 
اور ری ناریا 
لقانم بي سباي رايع مع ارما ام ممما 
نی درا ین ال نيالم بها را مها رووا نيو الجنز ا لود 
ی حير ال لأا حرفة بر دما زنط ع( لام ل اولي روا 
ید ینیشن مزا ال یسفن رو دیس 
ل ن سس با رالائ میم اسا یناسر نی 
تا هی ات از نازرا 


صورة الصفحة الأولى من المخطوطة 


ام ابرم اماب نذا دروب ان ماني نی 
٠‏ امین مد المسا ود للاضهال لیے غ ان مان انی هرات مع وط بإلراذا: راسي انچر 
اناب كانت ونب ايخ حدق نکن ارات للبار بانضاء هس پیا 
مدا الهم هنال انس را 
عنم لم مق لباقت رای فلز 
ومدعرة شاه از ؤب چا اناي لمیر من المنزةوا رازا 
ناتقا یل نی صاخ ولج درطل اکن م تنا لر لی وعيدار نر ناف ۰ 
درل لامفلين انا اب لق موا زيح لايق ریت انامس ديب المالين ید اب 
دع اشر ناا جراد شراب موی واحد جا تکل تشن مهما سادق وميهييل دع من الم 
ا غنيك سا لطيب بے هن الموئق ول لھا زیا کت تنس لومرف 
موی مایم ضرعم نز ضاعك با دب 
بلا تام افا عم اتا موی مین وضع | لني رسب با 
دار کان علي وش ف ن حصلا فا مرا لولم اوا حرا لااو وار لاوسرین 
مطل ب والاموش هع میرد یرم با مقطا غ للم 
مقر تک دام ها تلم ای ون 
لها عن الاسوامئاب كب الى هماع مدید 
٠‏ ليم نامام مایا لا 
| لامور راض هال ال وش الط 
| سول | لیا ولا اليد دہ رب المالهها 


صورة الصفحة الاخيرة من المخطوطة 


و“ 
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ye eee 


a 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
وبه نستعین 
نحمد من كان أزل الآزال کنر مخفیّ فأحبٌ أن مرف لمن آراد اد 
ظاهراً جليّاء ونشكر من أبرزنا من مضيق ظلمة العدم بمحض الجود إلى 
فضاء ضياء عالم التجرد. الذي هو أوّل مراتب الوجود. ثم ترکنا متدرّجين 
إلى نهاية عالم المحسوسات, کل ذلك ليُظهر ما انطوت عليه ذواتنا من 
الكمالاات. 
وتُصلّى على أشرف موجود ظهر بالكرامات والمعجزات» وعلی مركز 
دائرة سائر الكائنات» وعلى الأحد العشر'" الذين قامت بهم الارض 
والسماوات» صلوات الله عليهم أجمعين. 
وبعد: فانتبه أيّها الغافل واستيقظ من رقدة الجهل. وانظر بعين بصيرتك 


(۱) المعلوم عند أتباع مدرسة أهل بيت النبوّة صلوات الله عليهم أن المعصومین أزبعة عشر کوکبا: 
والمراد من الأحد عشر الذین قامت بهم الا رض والسماوات الأئمّة من ذريّة الإمام علي بن أبي 
طالب 999 . وعلى هذا فصلاته على أشرف موجود ظهر بالكرامات يراد به صلاته على رسول الله 
وابن عمّه وابنته فاطمة الزهراء صلوات الله عليهم للروايات الدالّة على أنّهم منه وأنّه منهم. 


٩‏ لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 
لماذا حلقك» وتذكر الحدیث القدسی حيث قال عر من قائل: «کنت كنزا 
مخفا فا خب أن آعرف فخلقت الخحلق»(؛ وإذاً أوجَبٌ عليك معرفته, 
ولايمكن تحصيلها إلا بالعلم المکتسب"" من الوسائط بينك وبينه تعالى» 
وهم العلماء في زماننا هذا. 

وکل من وجب عليه السعي في معرفته تعالی وكان متمکنا منها ولم یسم 
فلاشك فى كفره؛ وإذا ثبت کفره شلد فى النار". 

والعلماء قد تیار اف هة التو الجهلاء ليرغبوا في ذلك؛ 
ویخرجَوا من ظلمة الکفر» وبدخلوا في نور الایمان الذي ثمرته القربٌ إلى 
لله تعالى» والتنعّم بنعیم الجِنّة. 


(۱) تفسير الرازي ۲۸: ۰۲۳4 تفسير ابن عربي 7: ۰۱۲۳ تفسير أبي السعود ۲: ۱۳۰ وج۸: ۰۱4۵ 
رسائل الكركي ۳: ۰۱۵۹ ۱2۲. 

(۲) في مقابل العلم اللدني . 

(۳) قال الشیخ المفید في کتاب الارشاد ۲: ۲۰۳ وممّا حفظ عن الامام الصادق لإ في وجوب 
المعرفة بالله تعالی وبدینه قوله: وجدت علم الناس كلهم في أربع» أوّلها: أن تعرف ریّك» 
والثاني: أن تعرف ما صنع بك» والثالث: أن تعرف ما آراد منك والرابع: أن تعرف ما يخرجك عن 
دينك . 
ثم قال الشیخ المفید: وهذه أقسام تحیط بالمفروض من المعارف. لأنّه أل ما يجب على العبد 
معرفة ره جل جلاله. فاذا علم أن له إلهأ وجب أن یعرف صنعه إليه؛ فإذا عرف صنعه عرف به 
نعمته, فإذا عرف نعمته وجب عليه شكره» فإذا أراد تأدية شكره وجب عليه معرفة مراده ليطيعه 
بفعله, وإذا وجبت عليه طاعته وجب عليه معرفة ما يخرجه من دينه ليجتنبه فتخلص له طاعة ره 
وشكر إنعامه. 

)٤(‏ انظر الاقتصاد فيما يتعلّق بالاعتقاد: ۶۲, أبكار الأفكار في أصول الدين ۱: 87 إرشاد الطالبين: 
1۹ 


المقدمة لا ۲۷ 


وقد حصروا تلك المعرفة في الفرّقٍ بين الحق سبحانه وبين خلقه؛ وبين 
النبي والمتبّي, وبين الأئمّة الاثني عشر 9 وبين باقي أفراد النوع. ولابدٌ أن 
يعرف سؤال القبرء والوقوف يوم القيامة بين يدي الحق سبحانه؛ ودوام 
نعيم الجنة والخلود فى عذاب الجحيم. 

ولابد أن يعتقد حقيقة ذلك كله بعد المعرفة به. وهذا كله قد ضبطه أهل 
لکلام فى أصول يسيرة؛ وهي أن یعرف المكلف بأن الموجد له واجب 
الوجود منّصف بصفات الجمال التي هي الثبوتيّة» وصفات الجلال وهي 
السلبيّة. ومعرفة عدله وحكمته تعالى» ومعرفة النبى ل والأئمّة +822 
والمعاد. 

وهذه الأأصول الخمسة لا بكفي فيها لتقلید. له يفيد الظنّ» وهي سب 
على الیقین ۱. 


(۱) ذکر ذلك الرازي في المحصول 1: ٩۱‏ والآمدي في الأحكام 4: ۲۲۹. 


[الأصل الأؤل: التوحيد] 


فنقول فی الأأصل الأول الذي هو أصل الأصول الأرسعة, لکونها فروعاً 
بالنسبة لیه: یجب على المکلف أن يعتقد أن الموجد للعالم موجود. 
لاستحالة صدور الموجود عن المعدوه!". 

ونعني بالاعتقاد هنا هو الجازم الثابت المطابق لما في نفس الأمر. 


إتعريف العالم] 


ونعني بالعالم هو کل موجود وجد بعد أن لم يكن. 

وهذا التعريف شامل للعقول والنفوس المجرّدة من الأجسام والأعراض 
المجرّد النورانى الذي ليس له تصرّف فى البدن!". 
(۱) انظر أصول الإيمان لعبد القاهر البغدادي: 1۰. 


(۲) قال الایجی فى المواقف ۲: 1۸7 العقل موجود ممکن لیس جسماً ولا حالاً فيه ولا جزءٌ منه» بل 
هو جوهر مجرد فى ذاته مستغن فى فاعليّته عن اللات الجسمانيّة. 


الأصل الأوّل :التوحید 2 ۲۹ 


ونعنی بالنفس الناطفة فلكيّة كانت أو إنسانيّة هى الجوهر المجرد الذي له 
تصرّف فى البدن!" وکلاهما ليسا فى موضوع. وکما أن النفس الناطقة هى 
المدبّرة لهیکلها ومركبهاء کذلك العقل المجرد هو المدبّر للنفس, لائّها 
مركب له» وکل واحد منهما لا بوصف في الولوج في الأج. ام ولا في 
الخروج عنها؛ لأنْ المجرد هذا شأنه؛ فکل جسم لاب له من مدبّرء وهذا 
المُدبر يسمّيه الشرع ملكاًء ویسمّیه الحكيم نفسا(". 
المسمی بالأطلس المُحدد للجهات المت الذي يدور في كل يوم وليلة تمام 
الذژرة وبه عرف الزمان وأجزاؤه ولوازمه( ولهذا عرفوا الزمان بأنّه مقداژ 
دورة الفلك"". 


(۱) تفصیل الکلام في تجرد النفس وتعرینها وبیان الأقوال فیها مجموع في کتاب الباب المفتوح 
إلى ما قيل في النفس والروح للبياضي العاملي . 

(۲) انظر الشفاء(الطبیعیات) ۲: ٠٤‏ وحکاه العلامة في معارج الفهم: ۵۳۳ عن الحکماء. 

(۳) ذکر ذلك الشیخ المفید في أوائل المقالات: ۲۰۵ والمحّق الحلي في المسلك في أصول 
الدين: ۳۹؛ والعلامة الحلي في معارج الفهم في شرح النظم: ۰۱۵۵ وحکاه الفخر الرازي في 
کتاب المحصّل: ۲۳۱ عن المعتزلة. 

(1) قال الفاضل المقداد في اللوامع الإلهيّة: ۱۲۰ الفلك الأطلس ویقال له أيضاً: الجسم المحيط 
والفلك الأعظم وهو خال عن الكواكب ومحدد الجهات» وليس وراءه خلا ولا ملأ. وهر 
صاحب الحركة اليوميّة من المشرق إلى المغرب. 

(6) انظر كشف المراد ( تحقيق الآملي): ۲۳۵. 

(1) انظر حكمة العبن وشرحه: 14۰ كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم :١‏ 1۵4 بحار الأنوار ۵۵: 
۵ وا ۷ 


QO ۰‏ تحفة الطالبین في معرفة أصول الدین 


ويراد به هذا الفلك المسمّى بفلك الأفلاك. وعرش الرحمن. وسقفب 
الجنان(٩.‏ 

وشامل للفلك الذي هو في جوفه المسمّی بالكرسي بلسان الشرع. 
وبفلك الثوابت باصطلاح الحکیم!". 

وائما سمّي بفلك الثوابت لا دورته الذاتيّة نما تتم بأربعة وعشرین ألف 
سنة؛ هذا على رأي خواجه نصير الدين"» وأمّا من تقدّمه من الحکماء فانهم 
برهنوا في رصدهم وحسابهم أن دورته لا تتم الا في سنّة وثلاثين ألف سنة» 
وساثر النجوم فيه ما عدا السبعة الاتي ذکرها(. 

ومحذب هذا الكرسي الکریم هو أرض الجنة» ولهذا وصفها الحقّ 
سبحانه وتعالی بأنّها آوسع جرماً من السماوات السبع والأارض. ولا شك أن 
مغر هذا الفلك قد وسع السماوات والأرض وما بينهماء ولهذا قال تعالی: 
( وَسِعَ رسب السّمَاوَاتٍ وَالأَوْضَ *۳۱. 


(۱) قال الایجی فى المواقف ۲: 1٠١‏ زعموا أن الأفلاك الثابتة بالرصد تسعة تشتمل على أربعة 
وعشرين فلكاً؛ فلك الأفلاك وهو المسمّی بالفلك الأطلسى » لأنّه غير مكوكب وبالعرش المجيد 
في لسان الشرع وتحته فلك الثوابت ثم فلك زحل ثم فلك المشتري ثم فلك المریخ ثم فلك 

(۲) فصول الحكمة وشرحه: ۸١‏ وحكاه العلامة المجلسى فى بحار الأنوار ۵۵: ۵ عن بعض 
تعليقات الداماد على الفقيه. 

(۳ و4) حكى ذلك الفاضل المقداد في اللوامع الإلهيّة في المباحث الكلاميّة: ۱۲۵ وانظر المواقف 
للإيجى ؟: ۰ شرح المقاصد ۳۳۱:۱. 

(۵) البقرة: ۲۵۵. 

(1) انظر حق اليقين في أصول الدین: ۰0۷ شرح توحید الصدوق للقاضي سعید القَمَّي ۲ ۳:۲ 


الأصل الأوّل:التوحيد ل ۳۱ 


وشامل أيضاً لفلك رُحَل وفلك المشتري وفلك المرّيخ وفلك الشمس 
وفلك الزهرة وفلكِ عطارد وفلك القمر» وقد جعل الله تعالى في كل من هذه 
السبعة نجماً والخدا وم ذلك الفلك باسمه وقد ك 

وشامل أيضاً للعناصر الأربعة» وهی النار ومكاتّها مُقَعّر سماء الدنیا التي 
هى فلك القمر. والهواء وقد جعل مکانه بين الأرض والنار. والماء وقد 
جعله ال تعالى محيطأً بثلاثة آرباع الأرضء وإِنّما کشفه سبحانه عن الرُبع 
الآخر لاجل إحياء النباتات والحیوانات والمعادن. وهي في التحقیق شرائط 
لایجاد أفراد نوع الانسان» بل جمیع ما ذکر من العوالم العلويّة والفليّة 
شرائط لایجاد تلك الافراد. 

وقنامل أيشاً نا :عولد سن الأصنول ۱ 
المذكورة”"؛ وأمًّا المكان الذي حلت فيه هذه الأجسام المذكو رة فهو عبارة 
عن أمر موجود بالوجود الخارجي» وهو مجرّد عن مادّة الأجسام وصورهاء 
وهو قابل لكون الأجسام فيه؛ فالأطلس وما في جوفه قد شغل منه جزءا 
وباقيه على تجرّد'". 
[تعریف العرض] 

وأمًا تعريف العرض فهو الموجود الحال في الأجسام"» وهي شرط في 
(۱) وهي النباتات والحيوانات والمعادن. 
(۲) انظر اللوامع الإلهيّة: .٠١١‏ 


۱۹ ۲ 


۲ لا تحفة الطالیین فى معرفة أصول الدين 


ظهرره؛ كما أنه شرط في رؤيتهاء ولا بستغنی عن محل يحل فيه. وهو 
نهاية مراتب الوجود. 


إخصائص الوجود] 

والوجود لا بحتاج إلى تعریف. لأ به يعرف جميع الأشياء ما ظهر منها 
إلى حيّز الوجود. وما لم يظهّرء وهو المُعرّف والمُظهر لکل شيء. فئیم 
بذلك أنه أظهر من کل ما يراد التعريف به. 

وهو واحدٌ لا كثرة فى ذاتهء وإنّما تعدّد بسبب تعدّد مواطنه ومراتبه 
وتعبّناته» وهذه الکثرة لملکورة من الموالم اة والشهادتيّة أمر خارج 
عن ذاته ليست مقوّمة له, لکونه بسيطاً إلهباً فلا جزء له, ولا حدّ له, فلا 
جنس ولا فصل له» وهو عم من کل شيء لشموله سائر الموجودات الذهنيّة 
والخارجيّة؛ وهو ظل الذات الأحديّة» بل شأن من شوونها. 

ویقابله العدم» وهو أيضاً آمر واخد لما بينّا من أن" نقیضه واحد» وکل ما 
لا حقيقة له متصلة في الوجود من الامور الخياليّة العدميّة فهو مشمول" 
للعدم المطلق, كما أن کل ما له(" حقيقة ثابتة في الوجود فهو داخل تحت 
مطلق الوجودا". 


(۱) وللمزيد ینظر اللوامع الإلهيّة: ۱۱۳ وما بعدها. 

)۲( في المخطوط :(أن من) والمثبت أوفق. 

(۳) في المخطوط :(شمول) والمثبت آوفق. 

4 في المخطوط :(۷) والمثبت أوفق. 

(0) انظر کشف المراد (تحقیق الآملي): 19 الفصل الأول إرشاد الطالبين: ٠"۲‏ اللوامع الإلهيّة: ۰٩6‏ 
شوارق الإلهام ۱: ۱۷. 


الأصل الأوّل:التوحيد ل) ۳۳ 


فعلم أن الموجد لهذه الأشياء موجود بالوجود الخارجى الحقيقى غير 
الحسّيء لأ کل محسوس بإحدى الحواسٌ الخمس. أعني السمع والبصر 
تعالی لیس واحدا منهما!. 


[واجبات الاعتقاد في الله تعالی] 
ويجب أن تعتقد أنْ وجوده ثابت أزل الازال ولا انقطاع له آبد الآبادء 
وهو المَعنی بوجوب الوجود. لأنّ الوجوب هو الثبوت. 
ویجب أن يعتقد المکلف أنّ هذا الوجود والوجوب ليسا غير ذاته» بل 
عينهماء بخلاف کل موجود سواه تعالى؛ فإلٌ كل واحد ما وجوده ووجوبه 
زائدان على ذاته: لکونهما صفتین مكتسبتين من الموجد لنا!. 


[صفات الجمال ] 


ویجب أن یعتقد أنه تعالی متّصف بالحياة والقدرة والعلم والارادة 
والا دراك والسمع والبصر والکلام وباعتبار هذه الصفات الثمانية سمی 
تیه ا و قاذرا وعالما ومریدا فا وه و واا وهده 
الصفات لو لم يثبتها لنفسه سبحانه فى کتابه العزیز واشتق لذاته هذه الاسماء 
(۱) انظر اللوامع الإلهيّة: ٩6‏ و"۱۵. 


(۲) رسائل ابن سینا: ۷۱ معارج الفهم: ۲۱۲. 
(۳) ذکر الفاضل المقداد فى اللوامع الإلهيّة: ۱۹۵ الصفات الجماليّة بعنوان: الا کرامیّات. 


۶ لا تحفة الطالبين فى معرفة أصول الدين 


باعتبارها لما جرأت العلماء أن تطلقها عليه بل جمیع آسمائه الحسنی 
وغیرها توقيفيّة» بمعنی توقفها على الاذن الشرعی(". 


[معنى الحیاة] 

ومعنی الحياة التي هي أصل ساثر الصفات أن الذات باعتبارها برزت من 
فيص الكمون وه نتا هن سار الائات و دا قال ال و ونش أفرت 
له ین حَبْلٍ الوَرِيدٍ 0(4؛ فأحيى بها تلك الحياة کل متقصف بها في الأرض 
فالسماوات 3 


آمعنی القدرة] 

ومعنى القدرة هی أن الحق سبحانه باعتبارها بَسَط بساط الوجود 
الخارجی والحسّىّ على کل ممكن قبل البروز: وقبض بقهره من لم يكن 
قابلاً لتلك الرحمة والجود؛ فسمّى نفسه باسطأ وقابضاً باعتبار تلك الصفة 
المسمّى بالقدرة باعتبار تكون مطلعه على الموجودات العلميّة والخارجيّة 
والحسّيّة والذهنيّة والخياليّة والوهمیّ وانکشاف هذه الأشياء عنده بعين 
علمه بذاته!/. 


(۱) راجع کتاب عيون مسائل النفس (سرح العیون في شرح العیون): 107 وما بعدها. 

)۲( سورة ق: ۰۱۱ 

(۳) تفصيل الكلام في الخياة في كشف المراد (تحقيق الآملى): ۰4۰۱ مناهج الیقین: ۰۲۳۵ معارج 
الفهم: ۳۱۹ اللوامع الإلهيّة: ۲۰۰. 

(4) تفصیل الکلام في القدرة في کشف المراد (تحقیق الاملی): ۳۹۳ مناهج الیقین: ۰۲۲۶ معارج 
الفهم: ۰۲۳۸ اللوامع الإلهيّة: ۱۹۵. 


الأصل الأوّل :التوحید ل ۳۵ 


[معنى الإرادة] 

ومعنى الإرادة هي أن الذات باعتبار تحقّق كل فعل من أفعالها في وقت 
معيّن وتوجده على صورة مخصوصة بخلاف القدرة والعلم المطلق, فان 
شأن الاو لى" مطلق الایجاد. وشأن الثاني" انکشاف جميع الأشياء بحيث 
لایغیب منها شىء عن ذات العالم بها(". 


ومعنی الا دراك راج عون العلم في للا تعالی»وفي سفق کل متصف به من 
المجرّدات؛ وهو الاطلاع على حقيقة کل مدرك وما يتبعها من اللوازم؛ 
بخلاف الا دراك في حقٌ الحيوان؛ فإنّه في حقّه الاطّلاع على الأمور 
الخارجيّة الحسيّة بواسطة الحواش الخمسة. فهو زائد هنا على العلم» وقد 


سے ت ت 


تمدّح سبحانه به حيث قال: ‏ لا ندرک الابْصَار وَهُوَ يدْرِكُ ای وات 
ال ي 004 , 


,۱( آي القدرة. 

() آأي العلم. 

(۳) تفصیل الکلام في الارادة في کشف المراد (تحقیق الاملي): ۶۰۱ مناهج الیقین: ۰۲۳۹ معارج 
الفهم: ۰۲۹۸ اللوامع الإلهيّة: ۲۰۱. 

۰۱۰۳ الانعام:‎ )٤( 

(۵) تفصیل الکلام في الادراك في مناهج الیقین: ۰۲۶۱ معارج الفهم: ۳۲۲ اللوامع الالهيّة: ۱۹۸. 


"ا لا تحفة الطالبين في معرفة صول الدین 


[معنى اللطیف ] 

واللطیف هنا يقال في مقابل الكثيف» فأكثف جمیع الموجودات جرم 
الأرض» وألطنها جوهر العقل» وما بینهما لطیف بالنسبة» وكثيف بالنسبة؛ 
فالماء لطیف بالنسبة إلى الأرض» وکثیف بالنسبة إلى الهواء» ولهذا علا 
الهواء علی الماء. والهواء کثیف بالنسبة إلى الان ولطیف بالنسبة إلى الماع 
ولهذا علا جوهر النار على العناصر الثلاثة. 

والعنصریّات بأجمعها كثيفة بالنسبة إلى السماوات السبع؛ ولهذا علت 
على العناصر» مع أنّ الح سبحانه أوجد السبم( من خلاصة الأربعة". 

والکرسی الكريم ألطف من السماوات السبع. ولهذا علاهاء وهو 
مخلوق من نور النفس الكليّة. والعرش آلطف الجمیم ولهذا جعل فوق 
سائر الأجسام ومحيطاً بهاء وهو مكوّن من نور العقل الأوّل. 

وجميع الأجسام المذكورة كثيفة بالنسبة إلى نفوسهاء وهي في اللطافة لا 
تبلغ إلى العقول المدبّرة لهاء فعلم بأنّ العقول المجرّدة ألطف من سائر 
الموجودات. وألطف منها خالق مَّن فى الأرض والسماوات. فظهر بذلك 
أنه اللطيف الخبیر. ۱ 

ويطلق أيضاً على معنى آخر. وهو المترفق بخلقه؛ المتلطف بهم في 
بسط الرحمة له" وهذه الصفة من لوازم الحياة الثابتة للذات المقدسة. 


(۱) أي السموات السبع. 
(۲) أي الماء والهواء والنار والتراب. 
(۳) التوحيد للشيخ الصدوق: ۲۱۷. 


الأصل الأوّل:التوحيد ل) ۳۷ 


آمعنی السمیع والیصیر ] 

وامعنی ثبوت السمع والبصر له تعالی کونه سبحانه مدرکا لكل ما 
یسمعه المخلوق بالة السمع. وكل ما بدرکه ویبصره بالة البصر بذاته لا بآلة 
جسمانيّة أو روحانيّة» وفی الحقيقة هاتان الصفتان راجعتان إلى العلم 
المطلق بنوع من التخصيص. كما أن الارادة راجعة إليه". 


[معنى الکلام] 

ومعنی الکلام الذي أثبته لنفسه - وباعتباره سمّي متکلماً - کونه تعالی 
بالقدرة أو جعل حروفاً وأصواتا منظومة تعبّر عنه بالعبارات المختلفة؛ 
تسمع من جسم کثیف کالشجر التي خاطبت موسی كليم الله » وقال له :إنّي أنا 
الله رب العالمين ”""“. فعلم أنّ المتکلم مَنْ فعَل الکلام. وإّما التجأنا إلى هذا 
التفسير لكون الكلام المنتظم من الحروف والأصوات حادثاً. وقد وصف 


(۱) في المخطوط زيادة:(هو). 

)۲( ف زیادة:(کل). 

(۳) وهو قوله تعالى في الآية: ٠١-۹‏ من سورة طه: : وهل أا حَدِيِتُ مُوسَئ ٭ إذ رَأی ترا فقال 
هله نی آننث ثارا علي نکم ماس از جد عَلَى ار دى * فلا أنَاهَانُودِي با 
موی * »يآ رلک َال فیک لك بالود لس طوئ * وأا اترك قاشع لما يُوحَئ * 
يآ الله ل إله إلا أتا فاعذنی وَأَقِم الصّلاة لذِكْرِي ». 

(4) والتزم بذلك أيضاً المعتزلة كما في شرح الأصول الخمسة: ۰۵۲۸ وحکاه عتهم الخواجة نصیر 
في تلخيص المحصل: ۳۰۷ والعلامة في معارج الفهم: 27017 ومناهج اليقين: ۰۲۸۷ وفي الطبعة 
الأخرى (الأنصاري القمي): ۱۷۹. 


۸ ل تحفة الطالبين فى معرفة صول الدین 
نفسه به» ولا يصح أن یکون انعا پداته("» لما سیأتی فی صفات التنزیه من 

وکما یطلق الکلام على ما ذکرناه کذا یطلق على مجموع الکائنات فإنّه 
سبحانه قد سمّى بعض مخلوقاته بالکلمات. ولهذا قال تعالی: « وکلمته 
ها إلى مَرْيَمَ ۱4" وقد ورد فى الحدیث أن کلمات الله التامّة هم الأنبياء 
والأولياء”". واذا علم ذلك من جهة النقل جاز للعقل أن يسمّي کل موجود 
كلمة؛ وهذه الكلمات تستّی بالآفاقيّة» ويسمّى مجموع العالم كتاباً لكونه 
جامعاً لسائر الكلمات» كما يسمّى القرآن کتابا لاشتماله على جميع 
الكلمات القرآنيّة» ولهذا قال عر من قائل: «قل لو كان البَخْرٌ مداد لِكَلِمَاتَ 
ربّي لد خر بل أن تنفد كَلِمَاتُ رَبّي ولو جننا ْله مدا (. 

ولا شك أن الکلمات القرآنيّة تنفد بنصف آوقیة من الحبرء واذا لم 
پمکن حمل هذه الآية على ظاهرها وجب تأویلها؛ وهو إمًا أن نحملها على 
معانى الكلمات القرآنيّة لانْ کل آية لها ظهر وبطن وحدٌ ومطلع "١‏ إلى سبعة 


(۱) انظر اللوامع الإلهيّة: ۲۰۲. 

(۲) النساء: ۱۷۱. 

(۳) انظر بحار الأنوار ۲۶: ۱۷۹ و ۱۸. 

.۱۰۹ الکهف:‎ )٤( 

(۵) في النهاية في غريب الحدیث ۱: ۸۰کانت الأوقية قديما عبارة عن أربعين درهماًء وهي في غير 
الحديث نصف سدس الرطل» وهو جزء من اثني عشر جزءاً؛ وتختلف باختلاف اصطلاح البلاد. 
وانظر ج0: ۲۱۷ ولسان العرب ۵ ومجمع البحرین O:‏ 

(1) قال العلامة الطباطبائي فى المیزان ۳: ۷۶ الظهر هو المعنی الظاهر البادئ من الآية والباطن هو 

¢ 


الأصل الأوّل :التوحید ل ۳٩‏ 


أبطن"" وقیل: إلى سبعين بطنا'"» ولهذا بدأ" أمير المؤمنين ا لابن عباس 
في شرح باء بسملة من أوّل الليل إلى آخره ولم يتم شرحهاء ثم قال: «والله 
لو شئت لاوقرت"" من شرحها سبعين بعيرأً»!*' فعلم من ذلك أله لا نهاية 
لمعاني القرآن, والبحر الواحد أو الأبحر السبعة متناهية. 

وإمّا أن تحمل الآية على الكلمات الآفاقيّة. ولا شك فى عدم تناهيها 
بحسب الأشخاص. لأنّه تعالى لم يزل خلاقاً دنياً وآخرة» والحيطة کماله( 
فكلامه شامل للتأويلين ومنطبق عليهما". 


3 الذي تحت الظاهر. سواء كان واحداً أو كثيراً قريباً منه أو بعيداً بينهما واسطة» والحد هو نفس 
المعنى سواء كان ظهراً أو بطناً» والمطلع هو المعنى الذي طلع منه الحد وهو بطنه متصلاًبه. 
(۱) بصائر الدرجات: ۲۲۳ ح۲ وعنه فى بحار الأنوار ۲۳: ۱۹۷ ۰۲۷ ومستدرك الوسائل ۱۷: ۳۳۱ 

۲۰ كنز العمّال ۲ ۲ ۳۰۸۱2 تفسیر التعلبي 5۷:۲ 

)١(‏ حكى ذلك السيّد حيدر الاملي في کتاب نص النصوص: 7 وجامع الأسرار ومنبع الأنوار: 
غدل O‏ 11° 

(۳) في المخطوط :(أبدا). 

(1) الوقر: الحمل» وأوقر بعيره أكثر ما يستعمل في حمل البغل والحمار كما في الصحاح ۲: .۸٤۸‏ 

)6( ينابيع المودة للقندوزي ۱: ۲۰۵ وج۳: ۰۲۰۸ كناب الا ربعين للماحوزي: ۰۲۸۱ وجمع السيّد 
المرعشي في شرح إحقاق الحق ۷: ۵٩۳‏ الروايات الواردة بهذا المضمون. 

(1) قوله:(والحيطة كماله) ليس فيما نقله عنه الماحوزي في كتاب الأربعين. 

(۷) نقل الشيخ الماحوزي في كتاب الأربعين: ۲۸۱ هذا المطلب عن المؤلف الشيخ عبد السميع 
الحلّي : (قال الشيخ الفاضل عبد السميع الحلّي نور الله مرقده في بعض رسائله الكلاميّة في 
مبحث الكلام ...) وساق الكلام من قوله:(وكما يطلق الكلام على ما ذکرناه كذا يطلق على مجموع 
الكائنات) إلى هنا. ثم قال معلّقاً: وما ذكره جيد. إلا أنه ینبغی أن نعلم أله لم يوجد في النقل اطلاق 
كلامه على سائر الموجودات ولا تسمية کل موجود كلمة» بل نما يطلق الكلمة على الكمّل من 
الأولياء والأنبياء كعيسى نكا فلا تغفل. 


۰ لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 


ولذا" جاز تسمية الموجودات المنبسط علیها بالنفس الرحمانی!" لکونه 
متعدّداً بحسب مراتبه وتعددها وان كان واحدا بالنظر إلى ذاته 3 عنها؛ 
وقد مضی البحث فيه » كما أن النفس الانسانی(" هو في حذ ذاته وتجرده عنها 
لا تعدد فیه وبحسب مروره على تجا عه وتان يتعدد بتعدّدها فیصیر 
حرفاً وكلمة وكلاماً إلى ما لا نهاية له۱*. 

هذا تحقيق الکلام لا كما يقوله الأشعري" من كونه صفة قديمة قائمة 
بذات الله مجرّدة خالية من أساليب الکلام» وهذه العبارات الحادثة من الأمر 
والنهي وغيرها تدل على تلك الصفة"» وهذا التأويل لما اصطلح عليه أهل 


(۱) فى المخطوط :(واذا). 

)۲ العم الرحمانی : عبارة عن الوجود العام المنبسط على الأعیان عيناً وعن الهيولى الحاملة 
لصور الموجودات. والأوّل مرتئب على الثاني » سمّى به تشبیهاً لنفس الانسان المختلف بصور 
اورم كه هرا ا ف لقي وو ا د ا ت او عیام 
كلمات تشبيهاً بالكلمات اللفظيّة الواقعة على النفس الإنساني بحسب المخارج» وأيضاً كما تدل 
الكلمات على المعانى العقليّة كذلك تدل أعيان الموجودات على موجدها وأسمائه وصفاته 
و فالات الا ل ا بت وان وتا واب كل متها ترجو هة كن فاطلق الكلمة 
عليها. (التعريفات: ۱۰۷). 

(۳) النفس الانساني: هو كمال أوّل لجسم طبيعي آلي من جهة ما يدرك الأمور الكليّات ويفعل 
الأفعال الفكريّة (التعريفات: ۱۰۷). 

(1) في كتاب سبع رسائل للمحقّق الدواني: ۲۲۳ رسالة في تحقيق النفس الإنساني ووجه التطبيق 
بينه وبين النفس الرحماني . 

(۵) الأشاعرة فرقة كلاميّة أحدثها أبو الحسن الأشعري الراجع نسبه إلى أبي موسى الأشعري . 

(1) انظر كتاب الا ربعين للرازي ۱: ۰۲۵۰ شرح العقائد النسفيّة للتفتازاني: ۰۱۰۸ شرح المواقف ۸: 
۳ وحكاه عنهم الخواجة نصير في تلخيص المحصل: ۲۸۹ والعلامة فى معارج الفهم: ۳۱۰. 


الأصل الاوّل:التوحید ل]) ۶۱ 


اللسان, لکن لو عبّروا عن القدرة بذلك لم يكن بعیداً عن الصواب. لته( 
مصدر جمیع الافعال. 

وائما اقتصر العلماء على الصفات الثمانية مع أن صفات الجمال لا نهاية 
لها لکونها صولاً بلنسبة الی باقی الصفات"» ولکونها علی عدد آبواب 
الجنان الثمانية"» فان حمّقها المكلّف من ای باب شاء یدخل» ولا آسماءه 
تعالى هي مفاتيح الغیب. فالعارف بها وبخواصّها يطّلع على العوالم الغيبيّة 
كما ینکشف له تفصيل العوالم الشهادية. 

وعالم الغيب هو مالا يدرك إلا بالعقل» وهو عالم العقول والنفوس 
وصورها المثاليّة؛ وغيب الغيب ما لم يظهر إلى ساحة الوجود الخارجي, 
وتسمّى الذات المنطوية على ما لم يبرز إلى حيّر الوجود غيب الغيوب 
أيضاً. 

وعالم الشهادة هو كل ما يدرك بالحواس الظاهرة. وهو العرش وما حواه 
من الأجسام اللطيفة والكثيفة. 

هذاما يليق بالبحث عن صفات الجمال. 


(۱) في المخطوط:١لأن).‏ 

(۲) فصّل الفاضل المقداد الصفات الجماليّة في المرصد الثاني في الإكراميّات في ثلاث فصول» 
الأوّل: فيما یتوقّف عليه الأفعال وبحث فيه القدرة والعلم والحياة والإرادة ثم ذكر الفصل الثاني : 
فيما لا يتوفّف عليه الأفعال وبحث فيه كونه سميعاً بصيراً متكلّماً واحداً؛ ثم ذكر الفصل الثالث 
وبحث فيه بعض كلمات الحكماء والمتكلمين.(اللوامع الإلهيّة: ۱۹۵). 

(۳) ورد فى أحاديث كثيرة أنّ عدد أبواب النار سبعة وعدد أبواب الجنان ثمانية كما في أمالي . 
الطرسي: 6۵ ۰۲۱ وتهذیب الأ حکام 6: ۰۱-۳۰0 وعنه فى وسائل الشيعة ۷۰ 2 


٤۲‏ ل تحفة الطالبين فى معرفة أصول الدين 


[صفات الجلال] 


وأمّا لبحث عن صفات الجلال التي هي صفات التنزيه فنقول: يجب 
على المکلف أن ينزه خالقه عن کل صفة يلزم من ثبوتها له تعالى الاحتياج 
والتقص, لكونهما منافيين للغنى والکمال فيجب أن ينره عن الکثرة 
والجوهريّة والعرضيّة والرؤية والضدَيّه» واللذة والألم» والاتحاد والجهة. 

آما الكثرة فأقلها اثنان. وقد قال تعالى: «لَوْكَانَ فِيهمَا آلِهَة إلا الله 
لقَسَدَنَا 4" ويراد بهما السماوات والأرض. ولا يلزم هنا الدور لكون القرآن 
ثابتا بالتواتر» فالنص الحاصل فيه يفيد اليقين. ومن جهة العقل يقال: لو كان 
مع الله الها آخر لاشترکا في الوجود الذاتي الثابت للذات المقدّسة» ومرتبة 
الألوهية وتوابعهاء ولابدٌ بعد الاشتراك من الامتياز كي تحقّق الاثنينية فیلزم 
لترکیب العقلي من الأمور المشتركة ومن الأشباء الى یثبت بسببها امار 
والتركيب مطلقاً ينافي الوجود الذاتي فتنتفي الکثرة. وللتمانع أيضا 
المستخرج من الاية السابقة!". 


لیس بجوهر] 


وأمّا الجوهر. فلا يصح اطلاق الجوهر عليه تعالی من وجهین : 


(۱) الانبیاء: ۲۲. 

(۲) المسلك في أصول الدین: ۵۰۵» وانظر النبذة في تفسیر قوله تعالی: لو كان فیهما له لا الله 
لَقَسَدَنَا4 لمحمّد بن الحارث المنصوري الجزاثري من تلامیذ المحقّق الکرکی. ذکر ذلك 
الطهراني في الذريعة ۲6: ۱۷۱/۳۵. ۱ 


الأصل الأوَّل:التوحيد ل 1۳ 


الأول: أن أسماءه تعالی كلها متلقّاة من الشارع لما مضی, ولم يرد بذلك!" 
إذن شرع ". 

الان نالجوهر عند المتکلّم هو الجزء الذي لا بقبل القسمة وهو ماد 
الأجسام لتركبها منه, وعند الحکیم هو کالجسم لانواع خمسة'", هي المادة 
والصورة والجسم المرككب منها والنفس والعقل!. ووجه الحصر أن 
افر أن نما اوا اش تا اد لسن یسا 
وحينثلٍ إِمَا أن يكون له تعلق بالبدن» أو لاء وعلی المذهبين هو ممکن. 


اليس بجسم] 

وأمّا الجسميّة فيلزم من إثباتها له تعالی الاحتياج والحدوث المنافيان 
للغنی والقدم الذاتيّين؛ فوجه الاحتياج أن الجسم مطلقاً مركب على كلا 
المذهبين؛ ما على مذهب المتکلم فلأنّه مرکب من سطحین» والسطح 


(۱) أي الجوهر. 

(۲) بل ورد نهي شرعي عن وصفه تعالى بغير ما وصف به نفسه قال في محكم كتابه في سورة 
الصافات: سُبْحَانَ اللَِّ عَمّا يَصِفُونَ4 وقال: هسُبْحَانَ ریک رب رة عَمّا يَصِفُونَ 4 وجاء في 
الكافي ۱: ۷۶ عن الإمام موسى بن جعفر لاك أنّه قال: إن الله أعلى وأجل وأعظم من أن يبلغ كنه 
صفته . فصفوه بما وصف به نفسه وکفوا عمّا سوى ذلك. وغير ذلك من الروايات الواردة في هذا 
المجال. 

(۳) في المخطوط :(الخمسة). 

(4) المواقف للایجی ۲: ۰۳۰۸ کشف المراد (تحقیق الآملى): ۲۱6 الفصل الثاني في الجواهر» وفي 
طبعة ( تحقیق لزنجاني): ۳ شرح المقاصد ۱: ۱۷۲ و۲۸. 


٤‏ لا تحفة الطالبين في معرفة أصول الدین 


مرکب من خطین والخط مرب من جوهرین فما زاد!". وأمّا على مذهب 
الحكيم فلائه مركب من المادّة والصورة(". والبحث عنهما وعن الجزء 
الذي لا يتجرّأ دقبق فلیطلب من المطولات(۳؛ لأنّ هذه الرسالة اّما دنت 
للمبتدي. 


إليس بمرکب] 

فاها شنز که دس اختاسه الن کک نعي وق لكر نه میس فا 
بالأجزاء التي تركب منهاء وثبت بالضرورة تَقدّم الجزء على كله في 
الوجودین معا: الذهني والخارجي, وإذا ثبت عدم اتصافه بالجسميّة لما 
قلناه ثبت بالطریق الأولى عدم انّصافه بالعرضيّة» لکونه أشدٌّ احتياجاً من 
الجسم وقد مضى في تعريف العرض أنّه لا يمكن أن يكون له وجود 
خارج بدون الجسم( فهو العلة في تشخصه. 

وعلی مذهب الشیخ إِنّ الضوء المنبسط على الاجسام هو العلّة في وجود 
العرض, واذا ثبت أله معلول لبعض معلولات الذات المقدسة فکیف یکون 


(۱) حکاه الفاضل المقداد في إرشاد الطالبین إلى نهج المسترشدین: ۳۰ اللوامع الإلهيّة في 
المباحث الكلاميّة: ۱۲۹. 

(۲) حکاه في أبكار الأفكار في أصول الدین ۳: ۸۳ والمحصل: 1۷۵. 

۳ المسالك فى صول الدین: ۰۵1 کشف المراد (تحقیق الآملي): ۰۱۸۳ آنوار الملکوت في شرح 
الیاقوت: ۷۷ الرسالة السعديّة: ۳۳ ارشاد الطالبین : 1۸. 

.1۶ المسلك فى أصول الدین:‎ )٤( 

)60( كما في کشف المراد (تحقيق الآملي): ۳-۲ 


الأصل الأوّل :التوحید ل 40 


هو الحق سبحانه, وإِنّما بينّا وجه انحطاط رتبة العرض عن الجسم ردأ على 
من ذهب إلى أنْ الوجود المطلق عرض» وهو عارض لجميع المجودات”", 
وه ات زاك ال ارتفا سحا فين آن كون عازضا سكروف 
لشیء من الممکنات لما بيّئًا من نقص العارض والمعروض. 


آلیس في جهة ] 

واذا ثبت نفى الجوهريّة والجسميّة والعرضيّة عنه تعالى استحال أن 
يكون فى جهة. ال الجهة من لوازم الأجسام وهي مقصد التحرك 
والحركة الحسّيّه لا يوصف بها غير الجسم" . 

وإّما انحصرت الجهات فى سنّة أقسام لما مضى من تعريف الجسم بأنّه 
يوصف بالطول والعرض والعمق. وکل واحد من الثلاثة له طرفان؛ ولکل 
طرف جهة'"؛ ومن بعض الأجسام هيكل الإنسان» فالطرف الذي يلى رأسه 
يسمّى الجهة العليا لكونه أشرف جميع البدن» والطرف الذي يلى رجليه 
تسمّى الجهة السفلی والذي يلي يمينه تسمّى الجهة الیمنی والذي يلي 
شماله یسمّی جهة الشمال. والطرف الذي يلي قدامه تسمّی جهة الأمام» 
بتغیّر الجسم وانتقاله, وهما الفوق والتحت, والجهات الباقية - أعنى جهتي 
۱( انظر شرح المقاصد ۱: ۱ مفاتیح الغیب: ۲۳۵. 


(۳) رسائل ابن سینا: 4۱۷ عين اليقين الملقّب بالانوار والأسرار: ۰۲۲۳ وانظر اللوامع الإلهيّة: ۱۲۹. 


1 لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 


العرض اللذین هما اليمين والشمال. وجهتي العمق اللذین هما الامام 
والخلف -إضافيّة لتبدلهما بتبال الجسم الذي نسبت إليه. 

والذي ذهب إلى أنه تعالی جسم کالحنابلة ومن تابعهم ذهب إلى أنه في 
آشرف الجهات وهي جهة الفوق. 

وإذا بطل کونه في جهة استحال أن ار له إغتار یه لآن لجرا 
الظاه و لا ندرك نها الا ما كان موسا وال رات بأسرها متحصرة 
جسمانية» لان الشیء لا یدرك ما پباینه من لال 


[نفي الرؤية عنه تعالی | 

ی ۳ و رای یوب 
الآية فقوله 000 يومد ناضرءً # إلى ربا 9 و الحدیث 
فقوله يَيُْ: «سترون ربكم يوم القيامة كما يرى البدر لا تضامون!" في 


(۱) حکاه العامة الحلّى في معارج الفهم: ۳۶۷ عن الكراميّة » أصحاب محمّد بن كرام السجستاني» 
ومثله فى كشف المراد ( تحقيق الآملى): 2794 وحكاه فى الاقتصاد فى الاعتقاد: ۳۱ بلفظ قيل. 

)۲( نظر شرح العقيدة الطحاوية: ۳ ۱ ۱ 

(۳) المواقف للإيجى ۳: ۱۵۸ و ۱3۰ و۰۱۷۵ شرح المواقف ۸: ۰۱۱۷ المطالب العالية في العلم 
لالهی ۲: ۸۱. 

(4) القبامة ۲۳ و٤۲.‏ 

(۵) أي لا تنعبون» من الضیم وهو التعب. 


الأصل الأوّل :التوحید ل 1۷ 
رژیته». وحیث ثبت أنّ ظاهر الآية والرواية مناف للأدلة العقليّة وجب 
التأويل» وهو أن المراد بالرؤية هو رؤيته سبحانه بعين البصيرة لأنّ رؤية 
النفس للأمورا" الغيبيّة بواسطة البصيرة آتم وأعظم من رؤيتها للعوالم 
الشهاديّة بواسطة الباصرة لأنها لا ترى إلا بعض المحسوسات؛ ومع 
المبصرات بخلاف البصيرة فإِنّها إذا تهذبت أمكنها رؤية جميع العوالم 
الغيبيّه: ولهذا قال إ: «كيف أعبد ریا لم أره» فى جواب من قال: أترى 
رتك ". 

ويمكن أن يقال بأنٌ الرؤية الواردة بلسان الشرع يراد بها صيرورة المعرفة 
یوم القيامة ضروريّة؛ وان كانت في دار الدنیا اة وهو لیس منافیً 
للتأویل الأوّل» لكون الرؤية والمعرفة المستندين إلى البصيرة دون البصر 
وإن كان الرائي بالآلتين هو النفس الناطقة لكن تشاهد كل شيء بآلة تليق به. 
ولهذا قال بعض الفضلاء شعراً: 

هذب النفس بالعلوم لترقى وترى' الكل فهي للکل بيت 

الما النفس كالزجاجة والعلم سرج وحكمة الله زیت 


(۱) روى البخاري في صحيحه 1: ۱۷۳ عن جرير بن عبد الله. قال: كنّا جلوساً ليلة مع النبي لإ 
فنظر إلى القمر ليلة أربع عشرة قال: نکم سترون ربكم كما ترون هذاء لا تضامون في رؤيته. 

060 فى الميخطوظ :امون 

)۳( ال ۱ ۲۱۲2 باب جوامع التوحید. الكافي ١0ح‏ باب في إبطال الرؤية 
وص ۱۳۸ ح٤‏ باب جوامع التوحيد» الامالي للصدوق: ۴١٤ح‏ ۵۱۰ المجلس: 0١‏ التوحيد: ۱۰۹ 
ح1 باب معنی الواحد. 

)٤(‏ في عیون الأنباء:(وذر). 


۸ لا تحفة الطالبین فى معرفة أأصول الدین 


قناها اش وتات .و ات اف 


[نفي اللذة والألم] 

واذا ثبت علوٌ قدسه تعالى عن الأجسام والأعراض ولوازمها ثبت نفي 
اللذة والألم عنه تعالی؛ ما اللذة والألم الحسّيّان فلكونهما تابعين للمزاج 
الذي هو عرض قائم بالأجسام التي للنفوس الحيوانية. لأنّه لا یلتذ ولا يألم 
إلا من كان مقيّداً بتلك الاجسام وقد علم تجرد الذات المقدّسة عنها. 

وأا اللذة والألم العقلیّان فيحتاج في نفيها عنه تعالى إلى مزيد بحث, لان 
اللذة إدراك الملايم من حيث هو ملايم""» وكمالات الحق سبحانه ملايمة 
لذاته غير منافية لها وإلا لما الصف بهاء وهو أعظم مدرك بأتم ادراك لأجل 
مدرك لكن لو كانت اللذة صفة كمال لتمدّح بها كما تمدّح بغيرهاء ولورد 
بها الإذن الشرعى » ولم يثبت ذلك. 

ورتما یکون السبب فی نفیها عنه تعالی EN‏ تحدث 
للنفوس الناطقة أو العقول المجرّدة بعد الابتهاج في تحصیل كمال لم يكن 
حاصلاً قبل ذلك. فیحصل لأحدهما اللذة» وجمیع کمالات الح سبحانه 
حاصلة أزل الآزال لعدم التجدّد هناك فلا یوصف بها. 

وأمّا عدم اتصافه بالألم فظاهر لأن الألم إدراك المنافي من حيث هو 


(۱) حکی فى مفاتیح الغیب: 1٩۳‏ هذه الأبيات عن ابن سيناء ومثله في عیون الأنباء في طبقات 
الأطبّاء: ٤٥۲‏ لابن أبى أصبيعة» وفیات الأعیان ۲: ۰۱7۱ الوافی بالوفیات ۱۲: ۲۵۳. 
(۲) حکی العلامة الحلّى هذا التعریف فى معارج الفهم: ۳۱۹ عن الفلاسفة. 


الاصل الأوّل :التوحید ل 1٩‏ 


مناف وکل ما عداه معلول له» والمعلول لا ينافى علته وإلا لما صدر عنهاء 
فانتفی کل واحد بقسمیه عن الذات المقدسة!. 


[لا ضد له ] 
الوجود فقد انتفی بدلیل الوحدانيّة لعدم الممانع له لا کل ما عداه اما ظهر 
إلى حيّز الوجود باظهاره له بالقدرة فیکون معلولاً له تعالی» والمعلول لا 
یمانع علته ولا ینافیها. 

وان كان بمعنی العرض حیث فسّر بان الضدٌ عرض يعاقبه عرض آخر 
من غير صفة فى محل ویتنافیان فيه فقد انتفی بالدلیل السابق الدال على 
امتناع کونه تعالی عرضاً فلا ضدٌ له بالتفسیرین ۲۱. 


[لا ند له ] 

ویجب أن يعتقد أنّه تعالی لا ند له لأن الند هو المشارك لنذه في الحقيقة 
النوعيّة الشاملة لها كما یقال: زيد ند لعمرو لاشتراکهما في الحقيقة 
الانسانيّة» وامتباز کل واحد منهما عن الآخر بمشخصات عارضة للانسانيّة. 
وقد مضی في دلیل ثبوت الوحدانیّه له تعالی ما ینفی الندٌ عنه؛ ان کل ما في 
(۱) نفي اللذة والألم عنه تعالی محررة في کتاب المحصّل للرازي: ۳۷۰ تلخیص المحصّل 

للخواجة نصیر: ۰۲۹۲ مناهج اليقين للعلامة: ۳۲۸ وفي الطبعة الأخرى: ۰۲۰۸ اللوامع الإلهيّة: 


زر 
(۲) انظر کشف المراد ( تحقیق الآملى): ۲۹۲ اللوامع الإلهيّة: ٠٠١‏ (الثالث). 


۰ لا تحفة الطالبين فى معرفة صول الدين 


ذاته کثرة - وان كانت فرضيّة فهو ممکن لما مضی من أن الترکیب ممتنع 


عليه تعالی كتركب المهيّة من الجنس والفصل(. 
إلا یتحد بغیره] 


ویجب أن یعتقد المکلف أنه تعالی لا يتّحد بغیره؛ لأن الاتحاد هو عبارة 
عن صیرورة ذات النتخد وذات المّحد فیه ذاتأً واحدة من غیر زیادة ولا 
نقصان؛ هکذا فسّر بعضهم الاتحاد". 

وهذا آمر لا یقبله العقل السلیم. لأنه قد تحقّق أن ليس في الوجود 
الخارجی إلا الله تعالی وأفعاله التي صدرت عنه بواسطة القدرة والداعي 
فلو اتحد تعالى ببعض مخلوقاته كما يقول النصارى من أنْ لاهوتيّة الذات 
المقدسة الخد بتاسوتتة عیسی ا لضار الواجب هكا أو الممکن واجبا 
تحقيقاً لمعنی الاتّحادء ویلزم منه انقلاب الحقایق. 

وبعضهم فسّر الاتحاد بکونه عبارة عن فناء وجود السالك في بقاء وجود 
الخالق بحيث يغيب عن نفسه ولا يرى لها وجودا أصلا ". 

وهذا التفسیر أيضاً لا نعقله ولا نتمکن من تصوّره. وربّما پمکننا أن نعقل 


(۱) انظر الاقتصاد في الاعتقاد: 14, کشف المراد (تحقیق الآملي): ۰۲۹۱ معارج الفهم: ۰۳۷۱ أبكار 
الأفكار فى أصول الدین: ۵: ۹1. 

)۲( ور لتخم فى ارا الدين للسيّد المرتضی: ۲۹۲ والمواقف للايجي ۱: ۳۷۲ 
ومعارج الفهم للعلامة: ۳۸۰. 

(۳) حکاه عنهم الطوسي في تفسیر التبیان ۳: 1۰۳ والسیّد المرتضی في الملخص في أصول 
الدین: ۲۹۲ والخواجة في تلخیص المحصّل: ۰۲۲۰ والفاضل المقداد فى اللوامع الإلهيّة: ۱۵۷. 

.۱۵۹ أشار إلى ذلك الفاضل المقداد في اللوامع الإلهيّة:‎ )٤( 


الأصل الأوّل:التوحيد ل ۵۱ 


ذلك قبل بروزنا من غیب الغیوب. وقد مكل لذلك مثلاً کوجود الشجرة 

بساثر أغصانها وثمرها في غيب النواة» وکوجود سائر هیاکلنا(" الحسّيّة في 

صلب أبينا آدم 341 . ۱ 
والحاصل أن الاتحاد المشهور بين العلماء محال على الحقّ سبحانه(". 


إخلاصة ما تقدّم ] 

ما جعل آهل الكلام صفات التنزيه التي هي من جملة صفات الجلال 
سبعة, لكونها أصولاً بالنسبة إلى باقى الصفات؛ لأنّ نفى الجسم عنه تعالى 
يدخل فيه نفي الجهة والرؤية» ونفی العرض عنه يدخل فيه نفي الضذ ونفي 
الكثرة ونفى الندٌّ عنه تعالى» فبقى العدد منحصراً فى نفى الكثرة والجسم 
والعرض والجوهر والاتحاد واللذة والألم. 

وبعض العلماء جعل نفي المعاني والأحوال من جملة السبعة, وبعضهم 
جعل نفى الرؤية منها!". والحاصل أنهم متفقون على السبعة» وان(" اختلفوا 

وفي التحقيق ساير صفات الجلال والجمال لا نهاية لهاء لاد جميع 


)١(‏ فى المخطوط : (هياكلها). 

)۲( زر نفي الائحاد بغيره تعالى في تلخيص المحصل: ۰۲۱۰ واللوامع الإلهيّة للفاضل المقداد: 
۷ وشوارق الالهام: ۵۱٩‏ 

(۳) انظر کشف المراد (تحقیق الاملی): ۰۲۹۷ إرشاد الطالبین: ۰۲۱۵ إشراق اللاهوت في نقد شرح 
الیاقوت: )۲۳. ۱ 

() في المخطوط :(إذا) بدل من:(إن). 


0۲ ل تحفة الطالبين فى معرفة آصول الدین 
صفاته المتقابلة كاللطف والقهر والرحمة والغضب وما أشبه ذلك هى 
صفات الکمال. وکمالاته غير متناهية لعدم تناهي الذات وعدم الا حاطة ۳ 
ولا يتوهّم متوهّم من ذکرنا للصفات وتقسیمها للثبوتيّة والسلبيّة أو إلى 
صفات الجلال وصفات الجمال كونها ا في الوجود الخارجي 
قائمة بالذات المقدّسة المنّصفة بهاء بل في التحقيق لیس هناك إلا ذات 
واحدة مفدسة عن شائبة الكثرة؛ فان تجلی بصفة الرحمة وبسط بساط 
الوجود سمي قادراً ورحماناً ورحیماً وباسطاً ومغنياً ورؤوفاًء إلى غير لك 
من الأسماء التي تليق بصفات الجمال. وان تجلی بعكس ذلك سم جبّارا 
وقاهراً وقابضاً ومميتاً ومتكبراًء إلى غير ذلك من صفات الجلال؛ فتجلي 
الذات المقدّسة في شژونها المتقابلة لا نهاية له کل یوم هو فی شَأَنِ 0 . 


[لا نهاية لوجوده تعالی] 

ومعنی عدم التناهي هو أن الحق سبحانه لا نهاية لوجوده فیما مضی من 
الأزمنة المحقّقة من حين إيجاده للعرش الذی هو أصل للزمان المحقق 
والازمنة المقدرة التي هي قبل إيجاد الأطلس "» ولهذا اتصف سبحانه بالقدم 
الذاتی. فهو القديم الأزلي» ولا نهاية لوجوده فيما يأتي من الأزمنة المحمّقة 
والمقدّرة» فاتصف بالأبد» فهو الباقى الأبدي» فيحقٌ للعقول النظريّة بل 
۱( الرحمن: ۲۹. 


(۲) تقدّم أن الاطلس یسمّی فلك الأفلاك؛ وهو فلك غير مکوکب. وقال الايجي في المواقف 
۲ يسمئ بالعرش المجید فى لسان الشارع. 


الأصل الأوّل :التوحید ل ۵۳ 


والأرواح القدسيّة أن نتحیّر في مبدأ الألوهيّة وفضاء ضیاء وجوده. ولهذا 
قیل: کل بحر لابدٌ له من ساحل إلا بحر الوجود فإنّه لاساحل له» مع أنّه شأن 
من شؤون الذات المقدّسة فمن لم يكن ماهراً في السباحة لا يأمن الغرق. 

هذا تحقيق الأصل الأول الذى هو الشوحيد علی سبیل الاجمال؛ لا 
السیر فیه لا نهاية له. ولهذا كان الال رن الباقية التی هی العدل والنبوة 
والامامة والمعاد الجسماني. 5۹ 


[الأصل الثاني: العدل ] 


واا تحقیق الأصل الان فاعلم آذ ثبوته ثبت الأصول الى بعده. کون 
مردّها علیه فيجب على المکلف أن يعتقد أن الح سبحانه عدل حكيم لا 
يفعل قبيحاً ولا يخ بواجب. لأن معنى العدل هو الذي يوصل كل ذي حقٌ 
حقّه» وینتقم للمظلوم من ظالمه(. 

وفي الجملة اه لا يجور في قضائهء لأنّه لقاضي بين خلقه بواسطة في 
الدنیا وبدونها في الآخرة» كما ورد في الآبة: نرب يَعْضى هم یوم القَِامَة 
نیما کانوا فيه يَخْتَلِفُونَ ۱4 إلى غير ذلك من الآيات والأخبار". 


(۱) انظر الرسائل العشر للشيخ الطوسي: ۱۰۵. 

و 

(۳) ومثل قوله تعالى فى الآية: ۱۱۳ من سورة البقرة: 9 وَفَالْتِ یود لَيْسَّتِ النصَارَى عَلى شیء 
الب النُصَارَى يت البَُودُ علی شَئْءِ وَهُم يَدْنُونَ اْکتاب كَذلِكَ قَالَ الَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ مِثْلَ 
قزلهم فَاللّهُ يَحْكُمْ تم يَومَ الْقَامَةِ فما كَانُوا فيه يَخْتَلُونَ 4 والاية ۱۶۱ من سورة النساء: 
لين سود بم فان کان کم نخ من الل ُو لم نکن معَكُمْ وان كان كاين صب 
الوا ألم نَسْتَحْوِدُ عَلَيَكُمْ وَنَمْتَعَْكُم من الْمُؤْمِينَ َاللَّهُ بَحْكُمْ بتکم يَومَالْقِيَامَةِ ولن يَجْعَلَ الله 
ِلْكَافرِينَ عَلّى لین سَبِيلاً4» والآية ۷ من سورة ة الأعراف : « وان کان طَائِفَة نکم آَمَنُوا 
ِي رلت به وطائفة ل يووا فَاصْررُوا حى يكم الله نا َو خر لْحاکیین 4 وغيرها. 


الأصل الثانی : العدل ل) ۵۵ 


ومعنی الحکیم هو الذي یضع کل شيء في مرتبته ومحله( وريّما 
یکونان لفظین مترادفین على معنی الفرب؛ تفسیرهما فى المعنی؛ وقد 
مضى فى الأصل الأول أن الحقّ سبحانه عالم بكل يوه لاتكشاف تفر 
الأشياء لديه» وغنی بذاته وصفاته فيمتنع صدور القبیح عنه, ولأنّه لا حكمة 
في فعله» ولیس بصفة كمال فلا يتصف به. 

ونعني بالقبيح کل فعل حكم العقل السليم بقبحه كتعذيب المؤمن على 
إيمانه» وتنعيم الكافر في دار الخلود على کفره. وتصديق الكاذب 
وبالعكس'". وبالجملة کل فعل لا يليق في الحكمة استناده إليه تعالى يجب 
0 ٍ 

ولأنّه تعالى قد وعدنا بنعيم الجنّة والقرب منه مع قيامنا بما أمرنا به ونهانا 
عنه» فلو لم يحصل الوثوق بذلك لم يحصل الجزم بوعده. وإنما يثبت 
الامتثال من المكلّف لما أمر به والانتهاء والانزجار عمًا نهى عنه مع ثبوت 
صدور الأفعال منه بالاختیار کی يحسن مدحه وذمّه؛ فكل فعل صدر من 
المکلف ومدح عليه أو ذا لهل شوت اله بواسطة القدرة والداعي وکل 
فعل لا يتوجه إليه المدح ولا الم بسببه فلا يصح نسبته إليه. 


[آفعال المكلّف] 
وحينئذٍ نقول: جميع الأفعال الصادرة عن المکلف منحصر في يد 


(۱) انظر تفسير التبيان ۵: ١7١‏ وج1: ۰440 الرسائل العشر: ۱۰۵. 
(۲) کشف المراد (تحقیق الأملی): ۰۳۰۳ إرشاد الطالبین : ۰۲۵0 اللوامع الإلهيّة: ۲۱۰. 


1 لا تحفة الطالبين في معرفة صول الدین 

الأول: المباح» وهو الذي لا يمدح الفاعل على فعله؛ ولا یم التارك على 
ترکه هذا في دار الدنياء وأمّا في الآخرة فلا يثاب ولا بعاقب على فعله 
۳ 

الثانی: الحرام» وهو الذي يذمٌّ على فعله فى الدنیا ویعاقب عليه فى 
الآخرة» ويمدح على العزم والامتناع من ترکه. ويثاب على ذلك العزم 
والامتناع في الآخرة. 

الثالث : الواجب» وهو الذي يستحق فاعله المدح عاجلاًء والثواب آجلاً 
وتاركه يستحقٌ الذمّ عاجلاً والعقاب آجلاً. 

الرابع : المندوب, وهو الذي يمدح فاعله عاجلاً ويثاب جلا ولا مدح 
ولاعقاب فى تركه؛ وإِنّما فوّت على نفسه بذلك زيادة درجات الكمال. 

الخامس : المکروه. وهو الذي بسبب حصول العزم والامتناع من تركه 
يستحق التارك له المدح عاجلاً والثواب آجلاء وبسبب فعله لا ذمّ عليه ولا 
عقاب. لكن يحصل له بذلك فوات زيادة الكمال. 

وكما أن أحكام فعل الواجب وترکه مضادة لاحكام الحرام. كذلك 
المندوب. فإنّه ضدّ المكروه؛ لا الأول هو راجح الفعل المانع عن النقيض» 
والثانى بالعکس» وهو راجح الترك المانع عن النقيض. وأمًا الثالث فهو 
وليس بمانع عن النقيض. وأمًا المباح فمتساوي الطرفین؛ هذا بالنسبة إلى 

وأمّا بالنسبة إلى الخواصٌ منهم فا الفعل المكروه بل والمباح نقيضٌ وألا 


الأصل الثانی : العدل ل ۵۷ 


تفعله الخاصّة بل جمیع أفعالهم منحصرة فى الواجب والمندوب, لان کل ما 
عداها هو من الأفعال التي تتعلق بأمور الدنبا؛ ولهذا قیل: «حسنات الأبرار 
سات المقرّبين»!! ففعل المباح والمکروه يضرٌ بمراتبهم . 


[الحسن والقبح ] 

واذا ثبت أن للمكلفين أفعالاً احتباريّة. وأن الح تعالى يمتنع عليه فعل 
القبیح. فکلما يوجد من القبايح في العالم فهی مستندة إليناء لا القادر على 
الفعل الحسن هو قادر على القبيح, فكل ما نهی الشارع عنه فهو قبيح؛ وکل 
ما آمر به فهو حسن, وما لم یأمر به ولم ينه عنه فربّما یمکن دخوله بوجه ما 
في نوع الحسن بالنسبة إلى العوام دون غیرهم لما قلنا من کون الحسنة التي 
یفعلها العامي لو فعلها ذو الرتبة العلیا کانت سيئة بالنسبة الیهم . 

وقد يراد بالفعل الحسن كل ما هو صفة كمال کالعلم الحسن» وبالقبیح کل 
ما هو(" صفة نقص كالجهلء وقد یطلق على كل ما يلائم الطبيعة البشریّة 
والقبیح على کل ما نافاها. وهذان النوعان من الحسن وضده یستندان إلى 
العقل والطبع بالبديهة'". 


وأمّا ما ترّب عليه من الذمّ والمدح والثواب والعقاب لا بعلم بالبديهة 


(۱) حکاه الرازي في تفسیره ۳ ۳ وجة: ۰1۵ وج ۱۵: ۸۸ تفسير ابن عربي ۱: ۲۲۹ وج ۲: ۰۲6 
تفسير القرطبی ۱ وج۱۱: ۲۵۵. 

(۲) في المخطوط : ( كما هو) بدل من: (کل ما هو) والمثبت أوفق. 

(۳) کشف المراد ( تحقیق الآملى): ۳۰۳. 


۸ لا تحفة الطالبين في معرفة صول الدین 


استناده إلى العقل» وأمًا استناده إلى التقل فضروريّ بالتواتر» وقد یعلم بعض 
ما ورد به الشارع من الافعال المنسوبة الینا من کونها حسنة أو قبيحة بالعقل 
مع قطع النظر عن النصّ على حسنها وقبحها کالصدق النافع والکذب الضان 
ورد الوديعة. والاحسان إلى المحسن» وشکر المنعم إلى غير ذلك من 
الأفعال التي يحمد المكلف عليها أو يزيد. 

وقد لا بستقل العقل بمعرفة حسن بعض الأفعال التي حسّنها الشارع 
كبعض أفعال الحجّ وإيجاب الدية على غير القاتل المكلّف وما أشبه ذلك 
فعلم بذلك أن الأفعال الحسنة منحصرة في أفعال الحق سبحانه وأفعال أفراد 
نوع الإنسان. 

وأا الأفعال القبايح فقد بيّنَا استحالة صدورها عن الذات المقدست 
فانحصرت في أفعال المکلفین, لبداهة كثرة القبائح في العالم» وحيئئذٍ 
فالحق سبحانه لا يأمر بالقبيح ولا يرضى به» والكفر من أقبح الأفعال 
المنسوبة إلى العقل» ولهذا قال تعالى : «وّلاً برض لِعِبَادِِ الكفْر4". وکذا كل 
فعل قبيح كقتل النفس عمداً ظلمأًء وأكل مال الغير عدواناًء والزنا وشرب 
الخمر» وجميع ما نهى الشارع عنه؛ وقد أمر سبحانه بالعبادات الخمس'". 


(۱) الزمر: ۷. 

(۲) ولمزید الفائدة نقول: بحث التحسین والتقبیح من المباحث الكلاميّة التي دخلت علم آصول 
الفقه. وقد کتب الاستاذ الأكبر الوحید البهبهانی المتوفی سنة ۱۲۰ هجريّة رسالة فى ذلك, كما 
ذكر ذلك الطهراني في الذريعة :١١‏ 4 وذكر في ج ۲: ۷ رسالة الإنصاف في التحسین 
والتقبیح العقليين للسيّد عبد الله بن السیّد أبي القاسم الموسوي الزنجاني المتوفى سنة ۱۳۱۳ 
هجريّة؛ وذكر أيضاً فى ج": ۳ رسالة التبيين والتنقیح في التحسین والتقبيح للشيخ 
سديد الدين محمود بن علي الحمصي مؤلف كتاب التعليق العراقي» وغير ذلك. 


الأصل الثانی : العدل 3 ۵٩‏ 


[وجوب البعثة ] 

وحينئذٍ لو لم يرسل إلينا رسولاً يُعرُفنا بما آمرنا به ونهانا عنه لكان ناقضا 

ضه. فعلم من ذلك أن بعث الرسول واجب فى الحكمة لعدم استقلال 
العقل بما کلفنا به» والتكليف مأخوذ من الكلفة وهي المشْقّة!". وثمرة القيام 
به المدح فى العاجل والثواب فى الاجل. وهو حسن, لاه ممّا أمر الله تعالى 

وجهة حسته لیس عائدا الی الحق سبحانه لکونه المعنی المطلی؛ ولا إلى 
غير المکلف: » لان تكليف شخص لنفع غیره ة قبيح» ولا جلب نفع للمکلف؛ 
ولا دفع ضرر عنه» لتحفّق التكليف في حقٌ الكافر, ولا نفع له فيه» بل جهة 
حت حيس و ار ا الا 


الآلام والأعواض] 

وإذا علم أن ثمرة القيام بالأوامر والنواهي الثواب الذي هو النفع المستحق 
في الآجل المقارن للتعظيم والإجلال؛ فينبغي أن يعلم أن ثمرة الالام 
الصادرة عنه تعالى إلى أفراد نوع الإنسان هو العوض الذي هو النفع 
المستحقٌ الخالى من التعظيم والإجلال» وهو واجب وصوله إلى المتألم, 
)۱( الصحاح ٤‏ ۳ معجم مقاييس اللغة 0 . 


(۲) انظر كشف المراد (تحقيق الآملى): 1۷۰ وما بعدهاء وفی طبعة تحقيق الزنجاني: ۳۷۵ وما 
بعدهاء اللوامع الإلهيّة: ۰۲۶۱ الصراط المستقيم للبياضي ۱: ٠٠‏ 


۰ لا تحفة الطالبين في معرفة أصول الدین 


وإلا لزم الظلم عليه تعالى» ولا يخلو عن العبث حتّی يزيد على قدر الألم 
بحيث لو خيّر المتألم بين العوض والألم لاختار العوض. وهكذا لو كان 
الألم حاصلاً لنا من العجماوات كالسباع والحيّات وما أشبه ذلك لعدم 

وأمّا الألم الحاصل لنا من المکلفین من أفراد الإنس أو الجنّ فان عوضه 
على المولم. ولا فرق بين الألم الحسّي الحاصل للبدن أو العقلي الحاصل 
للنفس . وهنا لا يجب زيادة على الألم ولا لزم الظلم(. 

ولیس المراد بالعوض هنا الذهب أو الفسَة, لأثهما لا قيمة لهما فی دار 
الآخرة» وان كان الظالم في دار الدنیا مُدُخَلاً للألم على المظلوم بغصب 
أحدهماء بل المراد به فى الاخرة وصول الشواب أو العوض الذي اکتسبه 
الظالم فى دار الدنیا إلى المظلوم المتألم إن كان" من لا عقاب عليه أو 
التخفيف عنه بقدر عوضه إن کان" من يجب عليه حساب. 

ولهذا ذهب المحققون من أهل الكلام إلى أن الظالم لابد أن يكون له يوم 
القيامة عند الله سبحانه عوض شيء بظلامته ء لأنّ الانتقام للمظلوم من الظالم 
واجب» ودفع العوض من الله عن الظالم إلى المظلوم تفضّلء فلا يعلق 
الواجب على التفضل. ولو فرضنا دفعه عن الحق سبحانه قد لا يرضى 


(۱) رسائل الشريف المرتضى ۳: ۰۱۶ شرح الأصول الخمسة: 4۹4» شرح المواقف ۸: ۰۱۹۵ 
الاقتصاد فيما یتعلق بالاعتقاد: ۰.۱۵۰ أبكار الأفكار فى أصول الدين ۲: ۰۱3۷ إرشاد الطالبين: 
۲ اللوامع الإلهيّة: 77"4. 

(۳) اسم كان هنا:(المظلوم). 


الأصل الثانی: العدل ل ٩۱‏ 


المظلوم به وبعض العقول المشوبه بالوهم تستبعد ذلك كما لو كان الظالم 
دائماً فى حیاته یفعل الظلم , ولا بفعل قينا من الأمؤر الت کلف بها فیتصوّر 
العقل أن مثل هذا من أين له أعواض توازي ظلامته(. ۱ 

واذا ثبت أن الانتصاف ابت فى الحکمة وجب أن يتحقق أن يجعل الله 
سبحانه لهذا الظالم عراف ١‏ بقدر ظلمه؛ ولو لم یکن الا عوض لطر ين 
بعض غصص الموت. فإنّ العوض على الله لیس کالعوض على غيره لتزایده 
بتزاید عقول العقلاء؛ ولا شك أن الظالم لو سلك جمیع ما في الأرض من 
خزائنها وحصل له بذلك شراء نفسه من قابض الأرواح لاشتراها فیکون 
مثل ذلك عوضاً قبض(" روحه» فیوصله الح سبحانه إلى المظلومین 


وهذا غير سیر 


[الأطفال والبُلّة والمجانين] 
وأما التفضّل الحاصل للأطفال والبّلّه والمجانين وکل مالا يتناوله 
التكليف فهو عبارة عن النفع الغير المستحق الخالى من التعظيم والاجلال 


(۱) انظر كشف المراد تحقيق الآملي): ۰۳۳۵ معارج الفهم: ۶۲۷ الباب الحادي عشر: ۰۱۱ الباب 
الحادي عشر مع شرحیه النافع یوم الحشر ومفتاح الباب: ۰۶۱ إرشاد الطالبین: ۲۸۵ اللوامع 
الالهيّة: ۲۳۰. 

(۲) في المخطوط :(بقبض). 

(۳) انظر شرح الاصول الخمسة: ٤۹٤‏ رسائل السیّد المرتضی ۳: ۰۱6 شرح المواقف ۸: ۱۹۵ 
مناهج الیقین: ۳۹۵ وفي الطبعة الأخرى: ۰۲۹ کشف المراد ( تحقیق الآملي): ۳۳۵. 


۲ لا تحفة الطالیین في معرفة أصول الدین 


ولا يجب دوامها بخلاف الثواب". وأمًا النفع الحاصل من الحکیم المطلق 
لأفراد نوع الإنسان» بل وباقي آفراد آنواع الحیوان في دار الدنیا فهو واجب 
في الحكمة أيضاً إذا لم یمکن دوام وجود ذلك الشخص بدونه, سواء قلنا 
بان أصل الإيجاد لكل موجود برز إلى الوجود الخارجي واجب في الحكمة 
ا 

وائما ذهب البعض إلى الوجوب. لان كل ممكن استعدٌ بفيضان الوجود 
علیه, فلو لم يحصل له ذلك لم يكن الحق سبحانه جواداً» وقد وصف نفسه 
بالجود'"؛ وهو إفادة ما ينبغي لما ينبغي لا لغرض» ولا شك أنّ کل ممكن 
استعدٌ لافادة فيضان الوجود عليه يصير إيجاده واجباً في الحكمة. 

ولا نعني بوجوب الإيجاد إلا ذلك» وقد يحصل الاستعداد التامٌ إذا 
اكتملت جميع الشرائط, لا بعض الممكنات قد يتوقف وجوده على 
وجود أشياء متعدّدة من الممكنات كإعادة المدّة المعيّنة وغير ذلك كأفراد 
نوع الانسان. فان کل فرد منها يتوقف على شرائط متكثّرة» وذلك ظاهر. 

وقد لا يتوقف وجود ذلك الممكن على وجود مادّة ولا مدّة بل نما 
بتوقف وجوده على وجود موجده خاصّة کالعفل الأول ."١‏ 


(۱) الأنوارالجلالبة في شرح الفصول النصيريّة: ۰۱۹۰ شرح المواقف ۸: ۱۹۸. 

(۲) مثل قوله تعالی فى إلانة ۲۱ من سورة الحديد: « سَابِقُوا ای مَغْفِرَةِ ِن کم وَجَئَْةِ عَرْضُْهَا 
کترض السْماء وَالأض أعدّث لین وا له وَوْسْلِهِ ذلك فضل ال یه من يَشَاءُ وله 
ذو الفضل الْعَظِيم) . 

(۳) هذا بناءً على ما ذكره الفلاسفة من أنّ المولى عرّ وجل واحد والواحد لا يصدرمنه إلا الواحد؛ 
فلم يكن قد صدر منه إلا العقل الأوّل» والعقل الأول خلق العقل الثاني والفلك الاوّل وهكذاء 
وانظر كشف المراد (تحقیق الآملي): ۳۳۲ وما بعدها. 


الأصل الثانی: العدل 0 ٩۳‏ 


[النفع في دار الدنیا] 

وأردنا بالتفع في دار الدنیا هو کل ما یقوم به ذلك الموجود. وهو قد 
یکون حسّيًا كالاغذية التي لا يمكن قیام الابدان بدونهاء وقد یکون عقليًا 
کالعلوم التي لا يمكن حياة النفس عن الموت الذي" هو الجهل بدونها. لأنَ 
کل موجود له غذاء یناسب ذاته. فغذاء البدن الذي لابدٌ منه قد يوصله الح 
سبحانه الی المتغذي من غیر أن یکلفه السعی فی تحصیله, وهذا ممّا لا 
شبهة فیه. وقد برجب علی المکلّف السعي في طلبه وسینئز لاب آن یجعل 
ا و ر میارب ونم عت الس 
فيهء والا لزم من الأول التكليف بما لا يطاق» ومن الثاني العبث: ر 
محالان على الحكيم. 

وأمّا الزائد على الواجب فليس واجبا في الحكمة قطعاء فان سعى 
المكلف فى تحصيله فقد يوفق للتحصيل وقد لایوفق. وقد يكون طلبه 
ناكا رن كو ييا 

وأمّا الغذاء الذي للنفس الناطقة فقد يكون حاصلاً لها بدون الکسب 
كنفوس الكَمّل» وقد لا يحصل إلا بالكسب كباقي أفراد النوع» فالنفع 
الواجب في الحكمة هنا هو أن يوجد الحقّ سبحانه في تلك النفس علوما 
فطريّة تكون سلما لتحصیل ما يحصل النفع به من العلوم الكسبيّة» ولابدٌ من 
التوفيق منه تعالى لتحصيل ما أوجبه على المکتسب. والا لزم ما قلناه من 
المحال في كسب الغذاء الحسّي . 


(۱) في المخطوط :(التي). 


1٤‏ ل تحفة الطالبین فى معرفة صول الدین 


وأمّا الزائد علی‌الواجب فهنا فيه زيادة كمال للنفس» بخلاف الطلب الزائد 
من الأغذية للبدن لكون زيادة العلم نفعه أخرويّةء والزائد من الأموال نفعه 
ی وذلك ظاهر. 


(۱) في المخطوط:(أخرويًاً) والمثبت هو الصحيح. 


[الأصل الثالث: النبوّة ] 


ولمّا لم يمكن استقلال العقول البشريّة لما فيه صلاح صورها وصحتها 
في آمور الدين والدنيا فلابد من الإتيان بالأصل الثالث الذي يتضمّن البحث 
عن النبوّة» لكونها من توابع عدل الله وحکمته فنقول: 

النبوّة هي صفة لشخص من أفراد البشر الكمّل بواسطة تلك الصفة يسمّى 
ذلك نبياً؛ لأنه لما كان ينبئ ويُخبر عن الله بغير واسطة بشر سمّي بذلك 
الاسم. وتلك الصفة هى رياسة وسلطنة عامّة في أمتوى الدین والدنیا 
لشخص انسانین بحق بالأصالة'"؛ فبعثة الرسل إلى المکلفین واجبة في 
لمتكي وارانها ae‏ سس 
ولا حق له في تمکین المکلف من فعلها ولا يقهره علیها. 

ودليل الوجوب أنّ نظام النوع مراد لله تعالى» ولا یتم ذلك إلا بإرسال 
الرسل. وإنّما قلنا بأنٌ ذلك مراد له تعالی للحدیث القدسي» وهو قوله: 
«فخلقت الخلق لأعرف». 


(۱) رسائل السيّد المرتضى ۳: ۰۱۸ قواعد العقائد: ۰۳۰ اللوامع الإلهيّة: ۰۳۳۹ أصول الدين 
للبغدادي: ۱۷۰. 
(۲) تفسير الرازي ۲۸: ۰۲۳6 تفسير ابن عربي ۲: ۰۱۲۳ تفسير أبي السعود ۲: ۱۳۰ وج۸: ۰۱4۵ 


رسائل الكركي ۳: ۱۵۹. 


21 تحفة الطالبين فى معرفة أصول الدين 

وائما قلنا: ولا يتم نظام النوع بدون البعثة, لا بسبب اجتماع آفراد النوع 
- لأمور معاشهم -يحصل النزاع المثیر(" للفتنة المؤدّية إلى الفساد, وهذا أمر 
يعلم بالوجدان. وحينئذٍ لاب من شريعة برجعون إليها بوجد فیها صلاح 
دینهم ودنياهم, والقائم بها لابدٌ أن یکون مؤيّداً من عند الله بالمعجز لتضطرٌ 
النفوس إلى تصديقه وتركن إليه» وهو المسمّى بالنبي . 


[المعجز ] 

والمعجز هو الأمر الخارق للعادة المطابق للدعوى المقرون بالتحدّي 
لتعجز الأشخاص عن الاتيان بمثله"» ولابد أن يكون هذا المبعوث 
معصوماً كي تنتفع النفوس بك ما(" يخبر به لأنّه مع العصمة يمتنع عليه 
الكذبء لكون العصمة لطفاً خفيًاً ونوراً قدسيّاًء ینور الله به تلك النفس 
بحيث لا يكون لها داع إلى فعل المعصية وترك الطاعة مع القدرة عليهاء وهذا 
البعث يجب اعتقاده في كل نبی أرسله الحق سبحانه إلى أُمّته. 


[نبؤة نبيناطية] 
ويجب أن يعتقد المکلف على الخصوص أنّ نبین هذه الأمّةَ هو محمّد بن 
عبدالله #4 لأنّه لما ظهر بعد جميع الأنبياء قبل زماننا هذا بتسعمائة سنة 


(۱) في المخطوط: (المثال). 

(۲) النكت الاعتقاديّة: ۳۵ الحدود والحقائق للمرتضی: ۰۱۷۶ تلخیص الشافی ۱: ۰۱۶۲ تقریب 
المعارف في الکلام للحلبي: ۰۱۰۷ المسلك في آصول الدین: ۰۱٩۱‏ قواعد المرام في علم الکلام: 
۱۳۷. 

(۳) في المخطوط: (کلما). 


الأصل الثالث : النبوّة ل ٩۷‏ 


وکسر(" ادّعى النبوّة في قريش» وکانوا أهل فصاحة وبلاغة وشجاعة 
رفضاضة وغلظة. فلمّا أنكروا دعواه ولم يصدقوه عليها طلبوا منه بيّنة 
تشهد له بصدق نة دعواه. فأنزل الله البه جبرئیل بالقرآن مصلفاً له 
فاعترضوا عليه وقالوا: هذا سحر مفتری على الله. 

والافتراء هو الکذب. فقال سبحانه: فَأَنُوا بعشر سور مثله مُفْتَرَيَاتَ "١4‏ 
فعجزوا عن الإتيان بمثله مع فصاحتهم ووفور دعواهم على ابطاله!" حتى 
أن النابغة كان من آفصح الفصحاء وکانت قريش متفقة على فصاحته 
وبلاغته اعترف بالعجز وقال لأصحابه: آشهد بالله إن هذا ليس کلام البشر 
لما سمع من لنب ا قوله تعالی : « وَقِيلَ يا زض اَی ماع وی سَماء أَمِْيِى 
وغیض الْمَاءُ وَقْضِ الا و تَوَتْ عَلى الَجُودِئٌ 4(, وکان سبب اسلامه تلاوة 
هذه الابة عورا بت امس وس ما ان کنو کر 
یعبدون الاصنام في البیت الحرام!*. 


(۱) هل ملاكه شروع الدعوة النبويّة» أو بداية الهجرة والتاريخ الهسجري أو غير ذلك؟ الظاهر أن 
ملاكه التاريخ الهجري وعلى هذا فمؤْلفنا كان حيّاً سنة ٩۰6‏ أو 400 هجريّة والله أعلم. نعم يمكن 
أن يقال: مراده شروع الدعوة النبويّة كما یظهر من كلامه. 

(۲) هود: ۱۳. 

۳( لا يخفى عليك أن القرآن الكريم تنزل عن ذلك إلى سورة من مثله؛ ٠‏ قال تعالی في الآية ۲۳ من 
سورة البقرة : ون شم في زنب مما تن عل عبن ُو پشووة من مه وا هد َكُمْ ین 
ون لک صضادقین 4 » وفي الاية ۳۸ من سورة يونس قال تعالی :اَم یفولون اقترا فل فَأُوا 
بِسُورَةٍ مثله وَادْعُوا م من اسْتَطَْتُمْ من دون لها کم صَادٍقِينَ 4 . 

(4) هود: .٤٤‏ وهذه الآبة حيّرت أيضا امن الماك لحا اقفن مح ماه الديصاني الزنديق 
وعبد الملك البصري وابن أبي العوجاء وقصتهم مذکورة في الاحتجاج ۲: ۱1۲. 

(۵) تفسیر مجمع البیان ۵: ۰۲۸۲ تفسیر نور الثقلین ۲: ۳۹۷. 


#۸ لا تحفة الطالبین فی معرفة صول الدین 


ومع فصاحة القرآن وبلاغته قد قرن الله فيه جمیع معاني الکتب المتقدّمة 
التي أنزلها إلى الأمم السالفة على ألسنّة الرسل المتقدّمين» ولهذا سمي قرآن 
وهي مائة وعشرون كتاباً'", فانطوی على جميع معانيها وأسرارهاء كما أن 
الصادع به ب قد اجتمع فيه ساثر کمالات من تقدمه من الأنبياء والاولیاء. 
وفی التحقیق ما كان ظهورهم بکمالاته؛ لان ذاته هي الواسطة بين الذات 
المقدّسة وذواتهم. لقوله 4 : «أوّل ما خلق الله نوري»(" الذي هو السقل 
الاوّل "۰۳ وقال : «آدم ومن بعده تحت لوائي»!" وهو كناية عن المرتبة 
وحينئذٍ لا يصل إلى أحد من الكل فيض إلا بعد مروره على مرتبته(" وهو 
أولهم ذاتاً وآخرهم صورة. 

EES‏ املاط اكول و وار وت 
وتكون أمته أقرب الأمم السالفة إلى الله تعالى» ولهذا قال ۶ : «علماء أمتي 


(۱) البرهان للزركشي :١‏ ۰۲۷۷ تفسير السلمي ۱: ۰۱۵۹ تفسير الرازي ۵: ۹۵ الاتقان في علوم 
القرآن ۱: ۰۱4 إمتاع الأسماع :٤‏ ۲۲۶. 

(۲) عوالي اللثالی 4: ۹٩‏ ح ۰۱6۰ بحار الأنوار ۱: ۹۷ ح۷ وص ۱۰۵ وج۱۵: ۲6 وج ۲۵: ۰۲۲ تفسیر 
ابن عربي ۲: ۱64. 

(۳) هذا تقریب من المصتف ل بين هذا الخبر وبين کلام الفلاسفة من أن الله تعالی أَوّل ما خلق 
العقل الأوّلء فإنّ المعروف عندهم إِنّ الله تعالی خلق العقل الأول لاد الواحد لا يصدر منه إلا 
الواحد. والعقل الأول صدر منه العقل الثاني والفلك الأول وهکذا. 

(4) مسند أحمد ۱: ۰۲۹۵ سنن الترمذي 4: ۳۷۰ ۵۱۵12 الروضة في فضائل آمیر المؤمنين ل: 
۱ الخرائج والجرائح ۲: ۸۷١‏ عوالي اللثالي 4: ۱۲۱ ح۱۹۸ بحار الأنوار 17: 407 ضمن ح ۱ 
وج۳۹: ۲۱۳. 

)0( في المخطوط : (مرتبه). 


الأصل الثالث: النبوّة ل] 1٩‏ 


كأنبياء بنى اسرائیل»( يعنى فى القرب إلى الله لا فى العصمة. 


[ياقي المعجزات] 
وباقي خواصٌ النبوّة والمعجزات التي أظهرها كثيرة كانشقاق القمرء 


ونزوله إلى السماء ودخوله بين جسد النبئ م وثيابه وخروجه؛ وانضمام 
شطريه ورجوعه إلى مكانه؛ وتسبيح الحصى في كقّه. واشباع الخلق الكثير 
من الزاد القليل » ونبوع اما من بین اعد الى غیر لك من المعجزات 
والکرامات ی( 

وفي التحقیق الذي لا يتحمّقه خواص" لب أن میولا!" العالم العلوي 
والسفلی في قبضته يتصرّف فيها كيف شاء لأنّه خليفة الله الحقيقي فسلم 
إليه مقاليد السماوات والأرض وتصرفه فيهما غير منقطع دنياً وآخرة! 


(۱) تحریر الأحكام للعلامة ۱: ۳۸ وعنه في مستدرك الوسائل ۷ ۳۰ بحار الأنوار ۲: ۲۲ 
ح1۷ وج۲4: ۳۰۷ وللحدیث شروح عديدة» بل آفرد له مژلف خاص. قال العللامة الطهراني في 
الذريعة 151: ۸۸۸/۲۲۸ كتاب فصل الخطاب في شرح حديث: «علماء متي افضل من انبیاء بني 
إسرائيل» للحاج الميرزا أبي القاسم بن المیرزا كاظم الزنجاني المتوفى سنة ۱۲۹۲ هجريّة؛ يوجد 
عند احفاده بزنجان. 

(۲) ذکر هذه المعجزات وغيرها الشيخ الطوسي في كتاب الاقتصاد: ۱۸۱ والشيخ المفيد في 
الإرشاد :١‏ ۳۶۲ والحلبي في تقريب المعارف: ۰۱۵٩‏ بحار الأنوار 1۰: ۸۸ 1۳. 

(۳) في المخطوط :(للخواص). 

(؛) الهيولى لفظ يوناني بمعنى الأصل والمادّة؛ وفي الاصطلاح هي جوهر في الجسم قابل لما 
يعرض لذلك الجسم من الاتصال والانفصال. وهي محل للصورتين الجسمية والنوعيّة. 
(التعريفات: ۱۱۳). 

(۵) حکاه الراوندي في الخرانج والجرانح ۳: ۹ وعنه في بحار الأنوار ۸۹: ۱۷۳. 


۷۰ لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدين 


[نسخ الشرائع ] 

ویجب أن یتحّق کل ذي عقل سلیم أن الشريعة التي آُرسلت ا ناسخة 
لجميع ما تقذمها من الشرایع, لكون النسخ عبارة عن رفع حكم شرعی 
بحكم مثله متراخ عنه بحيث لولاه لبقي الأوّل. وهي باقية مادام التكليف 
باقيً'". وإنّما قلنا بوجوب بقائها ودوامهاء لكون الرسول ب خاتماً لمرتبة 
النبوّة ولهذا قال 4: «لا نبن بعدي»!" بخلاف سائر الأنبياء» فان کل واحد 


يُخبر بوجود النبي المتأخر عنه!". 


[مرتبة النبوة والولایة] 

وکما آنه شرف وأکمل من سار الانبیاء فکذا هو آشرف من 
جميع الأولیاء. وكما أن نبوته ثابتة له بحق بالاصالة حیث قال: 
«کنت نبيّاً وآدم بين الماء والطین»(* فکذا مرتبة الولاية لما قلناه من کون 
سائرالكمّل اّما ظهروا لکمالاته. فمرتبة الولاية کامنة في باطنه» ومرتبة 
النبوّة ظاهرة في ظاهره عن جهة الولاية. قال : «لى مع الله وقت لا بسعني 


(۱) المستصفى للغزالي: 87, الأحكام للآمدي ۳: ۱۰۷ اللوامع الإلهيّة: ۲۹۹. 

(۲) الكافي ۲۹:۸ و۱۰۷ ح٠۸‏ دعائم الاسلام ۱: 7 الأمالي للصدوق: ۱۰۱ و٩۱۵‏ و۱۲۳۸ 
لاقتصاد للشيخ الطوسي : ۲۲۲ و4 ۲۲. 

(۳) انظر أمالي الصدوق: 1۸1 ۰11۱ كمال الدیین: ۲۱۱ ۰۱2 قصص الانبیاء للراوندي: ۳۹۹ 
۷۸ وفي طبعة مكتبة العلامة المجلسي ۲: ۵۱۹/۲۹۹ كفاية الأثر للخزاز القمي: ۰۱2۸ 
بحار الأنوار ۲۳: ۵۷ ۱. 

.4۰۲ :17 مناقب آل أبي طالب ۱: ۰۱۸۳ جواهر الفقه: ۰۲۶۸ عوالي اللثالي ۶: ۰۱۲۱ بحار الأنوار‎ )٤( 


الأصل الثالث: النبوّة ل] ۷۱ 


فيه ملك مقرب ولا نبی مرسل». 


ويعلم'" ما مضى لا إلى حذّء وما هو آت کذلك. ومن هنا يعلم أن مراتب 
الولاية لا نهاية لها. وأمّا من جهة مرتبة النبوّة قال يَفهُ: «لا أعلم ما وراء 
جداري هذا حنّى يأتيني جبرئيل به(" فقد جمع يليه بين الضد ين . 

وفى التحقيق الضدية منتفية لتغاير الحيئيّتين» فائه بُ حال اتصافه 
بمرتبة التجود فالأشياء بأسرها منكشفة لدیه وهذه هی مرتبة الولاية. وحال 
الغروب عن عالم التجرد والتقید بلعلمالحسي تظهر منه الأحادیث النبوبة 
والعلوم الشرعيّة. 

ولمّا كان كمال النفس الناقصة لا بحصل إلا حال تقيّدها بالهیاکل الحسّيّة 
لأنها محال الاکتساب, وهو به غير مستمرٌ الوجود في الصورة الشخصيّه 
لقوله تعالی: إن میت وَإِنَّهُم مسون 4 ولا يمكن الاكتساب منه حال 
تجرّده لعدم المناسبة فاقتضت الحکمة" الإلهيّة وجود شخص قائم مقامه 
ليحفظ شريعته ويرشد أمته لما قلنا من وجوب دوامها بدوام التكليف. 
وهذا القائم مقامه خليفته فيجب أن يعلم کل علم يضطرٌ إليه المکلفون 
فحينئذٍ لابدٌ من الأصل الرابع» ليتحقّق فيه أيّ شخص يكون متّصفا بهذه 
الأوضاف سى بكرن مستحفاً لمرتبة الخلافة. 


(۱) الملل والنحل للشهرستاني ۲: ٤ء‏ العقد الحسيني لوالد البهائي: ۰۶4 بحار الأنوار ۱۸: 55١‏ 
وج۷۹: ۳ ۱ ۱ 

(۲) أي بعلم رسول الله َو ما كان ماضياً لا إلى حدّ. 

(۳) في الاثنى عشريّة للحر العاملی: ۸۲ بیان لهذا الخبر, وانظر فيض القدیر للمناوي ۱: ۱۸۹. 

(4) الزمر : ۳۰. 

(۵) قوله: (فاقتضت الحکمة) جواب قوله: (ولما كان کمال). 


[الأصل الرابع: الإمامة ] 


فكل شخص عرف مرتبة النبئ به كما قلناه عرف أن مرتبة الخلافة 
لايستحقّها غير على بن أبي طالب ا لا جميع الصحابة بعد النبی 4 
كانوا يرجعون إليه کل ما أشكل عليهم من العلوم العقليّة أو الشرعيّة عة 
ولم ينقل عنه أنه رجع إلى أحد منهم وهذه المرتبة العظمى لا تهتدي 
ج لي 
lS‏ قلناه فى خی 
الب يفي لأنّ العصمة من الأمور الباطنة التي لا يطلع عليها إلا الله والخواض 


(۱) لا يخفى عليك أن كتب المسلمين مشحونة في بيان المطالب التي أشكلت على الخلفاء؛ ولم 
يكن لها حل إلا عند أمير المؤمنين علی ‏ وقولة عمر: لولا علي لهلك عمر مشهورة. وانظر 
إرشاد الطالبين: ۱۳۳۰ وفي الدر النظيم في مناقب الأئمّة اللهاميم للشامي: ۳۸۸ وما بعدها بيان 
بعض الأسئلة التي أجاب بإ عليها في زمان الخلفاء. 

۲۱( في معارج الفهم في شرح النظم: ۷۸) يجب أن يكون الامام معصوماً والا دار أو تسلسل؛ و 
في معارج الافهام إلى علم الکلام: ۰۱۲۱ الاقتصاد فیما یتعلق بالاعتفاد: ۳۰۵ وإرشاد الطالبین: 
۷ وإشراق اللاهوت في نقد شرح الباقوت: 1۸۳. 


الأصل الرابع: الامامة 0 ۷۳ 


من الکمّل( وحینثذ لابد من النض عليه أو اظهار معجز بسببه تضطر 


[آشهر النصوص] 


وأشهر النصوص التي وردت في حى علی ‏ من النبی ب حيث لم 
ینکره المؤالف والمخالف -وکیف یمکن انکاره وکیف - صحبة !۲ النبی عي 
في ذلك الیوم سبعین ألفاً من الخواصٌ والعوام لأنّه يليه لمّا رجع من حجّة 
الوداع ووصل إلى ذلك المكان أراد الله سبحانه إقامة الحجج على المخالفين 
يوم القيامة, ألا له الحجّة البالغة على عباده. فأنزل الله سبحانه جبرئيل على 
محمّد بي في ذلك المكان وقال له: بلغ ما أمرك الله تعالى أن تبلغه في حقّ 

ال الب کا ای لیس هذا موضع النزول, لاه خال من الماء 
والکلا. 

فلمّا عرج نزل ثانياً وأمره بذلك» وقيل: ثالثاًء فقال له 3: إن لم تبلغ الآن 
في علی 3 ما بلغت رسالات ریّك!". 

وكان المقصود في المبالغة أن الخلائق الذین کانوا [في ] صحبة النبی عي 


(۱) معارج الفهم: 4۸۳ اللوامع الإلهيّة: ۳۳۱. 

(۲) في المخطوط :(لدیه). 

(۳) قوله:(صحبة) خبر قوله: (وأشهر النصوص). 

(4) رسائل السیّد المرتضی :١‏ ۰۱۳۰ دعائم الاسلام ۱: ۱۵ ذکر ولاية أمير المؤمنين لل وانظر نهج 
الحق وکشف الصدق: ۰۱۷۲ مناقب آل أبي طالب لابن شهرآشوب ۲: ۰۲۲۶ الطرائف في معرفة 


مذاهب الطوائف: ۱ 


6 لا تحفة الطالبين في معرفة صول الدين 


يريدون أن يتفرّقوا من ذلك المکان فأمرهم النبی #6 بالنزول» فنزلواء 
فأمر يك أن يعمل له منبر من أقتاب الجمال"" فأخذ بيد على لا وأجلسه 
بجنبه!" على المنبر. فلمّا خطب بالناس وحذرهم وأنذرهم وقال: لأيّها 
الناس» آلست أولى منکم بأنفسکم ؟» 

قالوا کلهم جميعاً: بلی يا رسول الله. 

فقال: «من كنت مولاه فهذا علی مولاه» وهو الخليفة من بعديء اللهم وال 
من والاه وعاد من عاداه» وأدر الحق معه أينما دار»(۳. 

ثم نصب له فسطاطاً! وأجلسه فيه» وقال للناس: سلموا عليه بإمرة 
المومنین. فکان أوّل من دخل عليه آبو بكرء فقال له عمر: بخ بخ لك يا علي» 
أصبحت مولانا ومولی كل مؤمن ومؤمنة!*. 

وأمّا عند الخاصّة من الصحابة فقد نص عليه مراراً كثيرة تعلم من الكتب 
المطولة۱. 


(۱) ربیع الابرار ۱: ۸۵ وانظر إرشاد الطالبین: ۰۲۶۷ والقتب بالتحريك: رحل صغیر على قدر سنام 
البعیر (الصحاح ۱: ۱۹۸). 

(۲) فى المخطوط :(صحبته) والمثبت هو المناسب. 

(۳) مسند أحمد ۱ ۱۹ و۱۵۲ فضائل الصحابة للنسائى: ١٠ء‏ المستدرك على الصحیحین 
۳ كنز العمّال ۱۱: ۳۳۲ و1۱۳ و1۰۸ ١‏ 

.۲۱۷ :۷ الفسطاس: ضرب من الأبنية كما فى کتاب العین‎ )٤( 

(۵) ذکر ذلك الخطیب في تاريخ بغداد ۸ ۹/۸ في ترعمه شوق سن :نوی ,ابو نر 
الخلال. ومثله في تاربخ مدينة دمشق ۲): ۰۲۳۳ والبداية والنهاية ۷: ۳۸۲. 

(1) كما في الكافي ۱: ۲۸۷ و۲۹۵ والامالي للصدوق: ۱۸۵ و۰1۲۸ والتوحید: ۰۲۱۲ والخصال: 
۸ وعیون أخبار الرضا لا ۱: ۵۲ و54 و۰۱۹6 


الأصل الرابع: الامامة ل] ۷۵ 


[ما بعد النبي 2 ] 

فلمّا توفي النبئ به نکصوا على أعقابهم واقتتلوا على الخلافة. وکان 
على ا مشتغلاً في تغسيله وتجهيزه 4 وقد كان أهل الخلاف أولي قَوّة 
وعصبة. لأنّ أهل الحق في کل زمان قليلون» بل والخاصّة فيهم أقل من 
القليل . ولهذا قال على ل: «کان الناس بعد رسول الله أهل ردّة إلا ثلاثة نفر: 
سلمان ومقداد وأبي م إن شئت من لم يدخله شك فالمقداد. 

وأراد لا بلفظ «الردة» في غير أصحابه حقيقة لاهم أظهروا ما كان كامناً 
في صدورهم. وذلك مشهور عنهم, وأمّا أصحابه الذين هم خواصّه فلفظ 
الردة في حمّهم يجب حمله على مجازه؛ وهو اختلاج الشك في صدورهم. 
ولهذا قال أبوذر: الله أكبر أيكون لها والأمر في شي ؛ فسمّي هذا الكلام رة" 
وأشباه ذلك ما تلفّظ به باقيهم. 

وأمّا عبدالله بن عبّاس قال: يا آمیرالممنین» أين تلك الشجاعة التي كانت 
لك في زمان النبی ب فان جنانك!* ما كان يختلجه الرعب من تلك 


(۱) ما جری بعد وفاة رسول الله بل تناوله العلماء بالتأليفء ومن الكتب المطبوعة في هذا المجال 
کتاب السقيفة ام الفتن للخليلي وكتاب السقيفة لمحمّد رضا المظفر. كما أن كتاب الجوهري 
البصري المتوفى سنة ۳۲۳ جمعه ورئبه الشيخ محمّد هادي الأميني. هذا وا العلامة الطهراني 
أشار فى الذريعة ۱۲: ۲۰۵ إلى كتب عديدة بهذا الشأن. 

۲ ی شمه ی تال کش ا رو سس نی ای ۸ ۵ ۲۶۱2 عن أبي 
جعفر لاء ومثله فى مناقب آل أبى طالب 8242 ۲: ۳۷۵ بحار الانوار ۲۸: ۲۳۹. 

(۳) انظر بحار الأنوار ۲ Ag‏ ۳۳۸. 

)١(‏ الجنان بالفتح القلب لاستتاره في الصدر, وقیل: الجنان روع القلب» وذلك آذهب في الخفاء 
(لسان العرب ۱۳: .)٩۳‏ 


1 لا تحفة الطالبين فى معرفة آصول الدین 


فى ذلك الزمان لم يقم معى أحد من آباء هؤلاء القوم» ا إلى عسکره 
وهم يومئذٍ اثني عشر آلف مقاتل» «فلو قتلت آباءهم لم يكن صحبنا!" من 
هؤلاء أحد»". 
ظهرت من أصلاب الصحابة والمسلمين والمهاجرين الذين هم الصدر 
الأوّل» وقد ورد فى ذلك روابة تعضد الدليل العقلی. ومضمونها أن 
جبرئیل فلا نزل على النبی عم بمذة قليلة وقال له: با نب الله» الله يقرؤك 
السلام ویقول لك: إل القوم بعدك برتذون على أعقابهم» فان قام على ل 
بالامر من بعدك لم یتبعه أحد منهم لأنّه يحملهم على المحجّة البیضاء 
لو سلموا إليه الأمر باختیارهم فهو الامیر علیهم. 

فلمًا أعلمه النبی به لعلی لا فى ذلك تلقاه بالقبول. 

وربّما یکون سبب غيبة المهدي اف وطولها ما لاحظه الحق سبحانه فى 
المهدي ا به فى هذا الزمان كثرة العدوٌ وقلّة الناصرء ولو حمق الأمر لوجد 


(۱) في المخطوط : (صحبتنا). 

(۲) انظر علل الشرائع ٠١١:١‏ باب العلة التي من أجلها ترك أمير المؤمنين للا مجاهدة أهل 
الخلاف. تفسير نور الثقلين ۵: ۵۸-۷۰ وما بعده في ذيل الآبة الكريمة: « کالب لین 
روا منم عَذَاباً أليماً 4 . 


الاصل الرابع: الامامة ل ۷۷ 


أن العلة في عدم القيام به هو مجموع الأمرين معً("؛ لان كثرة العدو یوجب 
قتل الجمیع سواء كان صلبه خالیاً من النصل أو مشغولاً. 


[علمه 4 ] 

واذا تحقّق أن علي ة لم يكن أحد في زمانه أعلم منه فکیف يصح أن 
يقدّم عليه أبوبكر أو غيره لاعتراف الجميع بفضله» وتقديم المفضول على 
الفاضل مما يقبحه العقل السليم"» أن المعلم له هو النبئ يليه ومن أجل ذلك 
قال على ا: «علّمني ابن عمّي رسول الله يي ألف باب من العلم ففتح لى في 
کل باب ألف باب»۲۲" حتى قال : «لو کشفت الغطاء لما ازددت بقینا»(. 

ولقد اشتهر عنه عند المحققین أن ساثر العلوم الكسبيّة والمغیبات اللدنيّة 
كانت حاصلة له من غير أن بنظر في کتاب أو يستفيد من معلّم غير 
الرسول بء وهو أصل جمیع هذه العلوم الكسبيّة من العربيّة والکلام 
والتفاسير وغيرها*» وهو ا عند أهل الرياضة هو اللوح المحفوظ الذي 


(۱) الرسائل العشر للشيخ الطوسي: ۹٩‏ ۳۱. 

(۲) وهو کذلك. وخالف في ذلك المعتزلي ابن أبي الحدید حیث افتتح کتاب شرح نهج البلاغة 
۱ بقوله: الحمد لله الواحد العدل ... وزوی الدنیا عن الفضلاء فلم يأخذها الشریف بشرفه ولا 
السابق بسبقه وقدّم المفضول على الأفضل لمصلحة اقتضاها التکلیف ... 

(۳) نظم درر السمطین: ۰۱۱۳ كنز العمّال ۱۳: ۰۱۱6 بصائر الدرجات: ۰۳۲۳ کتاب الارسعین 
للماحوزي: ۰1۸۱ 

)٤(‏ المناقب للخوارزمی: ۳۷۵ کشف الغْمّة ۱: ۰۱1۹ تفسیر أبي السعود ۱: ۱۰۵ وج٤:‏ 1 الوافي 
بالوفیات ۸: ۷۷. ۱ 

(۵) تأسيسه نف لعلم النحو وبيان أصوله مشهور انظر البداية والنهاية لابن كثير ۸: ۰۳۳۶ ولا بأس 
بالنظر لکتاب تأسیس الشيعة لفنون الاسلام للسیّد حسن الصدر. 


۷۸ ل تحفة الطالبين فى معرفة صول الدین 


حکی الله عنه في کتابه العزیز(» وهو الامام المبین الذي قال الله تعالی: 
وکل شی ء أَحْصَيَْاهُ فی امام مین 4 ۳۷۱. 

وقد ذکروا في آکثر آقريلهم الاك ببخاق ال ولا ولا نیا اعلم نه 
ولا آشجع منه, ولا آزهد منه ما خلی الرسول بل مع أن أكثر القائلین من أهل 
الخلاف. وکفی بذلك فخر اعتراف الخصم بفضله؛ فمن یتقذم على مثل هذا 
الولي لا شك أنّه ظالم لنفسه وما ظلمونا ولکن هم الظالمون. « وَمَا ظَلَمُون 
وَلکن كَانوا أَنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ 4. 

فعلم أن خلافة الثلاثة كانت على غير الحق, لتقدمهم على من اعترفوا 
بفضله عليهم؛ حتّى أنه قد اشتهر عن آبي بكر حيث قال: أقيلوني فلست 
بخيركم وعليٍ فیکم ۴ 

واشتهر عن عمر أنه قال: لولا على لهلك عمر"» واشتهر عن الثالث 
أنه كان" مقراً لعلئ 3 بالعلم والزهد والشجاعة وسائر الفضائل 


(۱) حكى ذلك ابن رجب البرسي في مشارق أنوار اليقين: ۰۲۵۷ شرح أصول الكافي للمازندراني 


.۲ ۵ 1 

(۲) يس: ۱۲. 

(۳) تفسیر القمى ۲: ۰۲۱۳ وعنه فى تفسیر نور الثقلين : ۲۸/۳۷۹. 

(4) البقرة: 0۷ ۱ 

(۵) شرح نهج البلاغة ۱: ۰۱7۸ الروضة في فضائل أمير المؤمنين ةِ: ۰۱۲۱ الطرائف: 4۱۲ 
الصراط المستقيم ۲: ۲۹۶. 


(1) انظر مسند أحمد ۱: ۰۱8۰ سنن أبي داود ۲: ۳۹۹/۳۳۹ الأحكام لابن حزم ۲: ۲4۲ وج۳: ۳۸۹ 
وج1: ۰۸۱۳ وحکاه العلامة في كشف المراد (تحقيق الآملي): ۶ وفي طبعة (تحقیق 
الزنجاني): 4۱۰. 

(۷) في المخطوط :(كانوا) والمثبت هو الصحيح. 


الاصل الرابع: الإمامة ل] ۷۹ 


لنفسانيّة'"» ولکن غلبت عليهم الدنیا. 
۲۲۲۲۲۹۲۲ 
تصرفه لطف آخرء حيث كان الشرع محفوظاً به» وجمیع ما تحتاج إليه الا 
من أمر دينهم كانت ترجع إليه فیه, بل وأكثر"" آمور دنياهم لكونه نف أعرف 

منهم بوقايع الحرب. 


[خلافة الأكمّة ] 


ولمّا لم يكن على ا دائماً في الهيكل الحسّى احتيج إلى من يقوم مقامه 
في حفظ الدین, كيلا يكون لنا على الله تعالى حجَة. وقد نص على ولده 
الحسن بالخلافة, وهذا مشهور عند الشيعة بل صار متواتر وفي الحقيقة 
لم يكن يصلح لهذه الخلافة الكبرى سواه. وقد نص الحسن على أخيه 
الحسين بوجوب انقياد المسلمين الیه. وأمّا النبئ ل قبل وفاته بمدّة قليلة 
قال لأصحابه لمّا كان الحسين لإ حاضراً عنده؛ قال: «هذا ولدي إمام» أخو 
إمام» أبو أئمّة تسعة؛ قائمهم خاتمهم يملا الله الأرض به عدلاً كما مُلئت 
جوراً وظلما۳. 

وقد نص الحسين لإ بالخلافة بعده على ولده علی الملقب بزين 


(۱) نقل الحافظ العاصمي في كتاب زین الفتى في شرح سورة هل أتى ۱: ۲۲۵/۳۱۸ قصّة كان آخرها 
أن قال عثمان: لو لا على لهلك عثمان؛ وحكاه عنه الشيخ الأميني في الغدير ۸: .1١14‏ 

(۲) فى المخطوط زيادة: (وکان أكثر). 

(۳) كمال الدين: ۲۹۲ ح4. منتخب الأثر للجوهري: ٩‏ بحار الأنوار 77: ۳۷۲: وانظر معجم 
أحاديث الامام المهدي ۱: ۱۸۳ 


۰ لا تحفة الطالبين في معرفة صول الدین 


العابدین. وهو ا نص على ولده محمّد الباقر» وهو نض على ولده جعفر 
الصادق. وهو نص على ولده موسی الکاظم» وهو نض على ولده على 
الرضاء وهو نص على ولده محمّد الجواد. وهو نص على ولده على الهادي, 
وهو نص على ولده الحسن العسكري» وهو نض على محمد المهدي 
صلوات الله عليهم أجمعين!". 

ولو حقّق المکلف أمر هؤلاء الأئمّة 5 واطلع على كيفيّة سلوكهم في 
هذه الدنيا وأشرف على كراماتهم التي كانوا يظهرونها في بعض الأحايين. 
لقطع وجزم بكونهم حجج الجبّار على خلقه. 

وأمّا عند المحمّقين من العلمای فان کل واحد من الأئمّة المذكورين هو 
قطب رحى الوجود وانما يحفظ الله تعالى نظام الوجود بسبب وجوده في 
ذلك العالم, والآن وهوالزمان الذي هو زماننا هذا نما آهله محفوظون 
بوجود خاتم الأئمّة» وهو المهدي لإ وعمره الآن ستمائة وخمسون سنة 
وكيد ۳ 

وبعض النفوس الخسّة تستبعد أن يعيش مثل هذا الشخص هذه المدة 
الطويلة في زماننا هذاء وأمّا من يكون له بعض الاطلاع على آثار قدرة الله 
تعالی فلا بستبعد ذلك 


(۱) راجع کتاب كفاية الأثر للخزاز القمي فإنّه موضوع لهذا الشأن» الصراط المستقيم للعاملي ۲: 
۰ وما بعدها. 

(۲) لا یخفی عليك أن ولادة الامام المهدي بإ سنة ۲۵۵ هجريّة وباضافة ۱۵۰ سنة وکسر نفهم أن 
المؤلف كان حیّا سنة ٩۰۵‏ هجريّة وکسر. 

(۳) راجع کتاب كمال الدين وتمام النعمة. 


الأصل الرابع: الامامة ل] ۸۱ 


ولقد اشتهر عن النبی بُ وعن باقي الأئمّة الآخرين عن ربّهم ‏ وعند 
جذهم علومهم -حتّی قالوا: «ألالا تقوم الساعة حى يقوم قائمنا بالأمر 
ویملاً الا رفن عدلا کما ملشت جوراً وظلما»(۱. 

رثمرة المعرفة بهذه الأمور الأربعة التي ذکرناها والاعتقاد بها هي 
الخلاص من ظلمة الکفر والاستضاءة بنور الایمان الذي هو التصدیق 
توخدانيه الح وما هو عة من صضفات الكمال» وبعدله :وحكمتة ون : 
الأنبياء وإمامة الأئمّة» وبالأصل الخامس الذي يأتى ذكره؛ کل ذلك بالدليل 
لا بلقلید کما مضی. وثمرةالایمان هي الخلود في الجنان, فاحتجنا(لی ذکر 
أحول المعاد الذي هو عبارة عن عود الأرواح إلى الاجساد يوم القيامة ليصل 
إلى كل ذي حقٌ حقّه. 


(۱) الأمالي للصدوق: ۰4۵۷۸ وص 1۱۹ ح۵۵۷؛ التوحيد للصدوق: ۰۳۷۸۲ علل الشرائع ۱: 
١‏ ۳2 وسائل الشيعة 17: ۲۶۱ ح٠.‏ 


[الأصل الخامس: المعاد ] 


وید على حقيقته النقل والعقل ؛ أمّا النقل فمن کثرته لا بحصی. لان 
کلام الله تعالی جمیعه مشحون بذلك. مثل قوله و هون بیع 
هُم من الأَجْدَاثِ ان 1 رهم ینسلون : # الوا با وَيْلَنَا مَنْ بعتنا من مَرْقَدِنَا هذا ما 


ر إن 


الرحمن وصدق الْمَرْسَلُونَ 074 . وكما حكى الله سبحانه عن e‏ 
حيث أماته الله مائة عام نم أحياه!". والأحاديث في ذلك اکر من أن 


تحص (. 


بخصی 
والحاصل أنّ جمیع الأنبياء والاو صياء قائلون بالمعاد الجسماني. وأمًا 


المعاد الروحاني فهو ما اتفق عليه الکل؛ الحکماء وأهل الكلام والأنبياء 
والاولیاء ولم یخالف فيه أحد ممّن له عقل سلیم. 


.۵۲ یس: ۵۱ و‎ )١( 

(۲( وهی كوله تعالی في شوزة البقرة: ٩‏ از اي مر عیفر وهی اي عی عُرُوشِهَا ال 
ى ین ها اله خد تیه فاته اله اة ام هالک ینت قا لنت َم أذ عض بوم 
e‏ 
یز 

(۳) کتاب معالم الزلفی في معارف النشأة الأولى والأخرى للسیّد هاشم البحراني ي المتوفی سنة 
۷ ۰ هجريّة متخصص في نقل الأخبار عن عالم الآخرة» والكتاب مطبوع. > من منشورات 


الأصل الخامس : المعاد ل] ۸۳ 


وائما قيّدنا العقل بذلك القید. لأنّ بعض النفوس الخبينة ممّن یذعی 
التصوّف. وهو عنه بمعزل یقول: ليس في هذا الوجود الخارجي المجرد 
والمحسوس غير وجود الحق تعالى » وائه ليس هناك موجود سواه" واذا لم 
یک لغیر الله وجود عنده؛ فلا بقول قال الانبیاء ولا المتکلمین 
والحکماء. ویذعی هذا القائل أنْ وحدة الحق وحدة جنسيّة» فیکون جمیع 
ما هو موجود في الخارج أنواعاً وأصنافاً واشخاصاً لذلك الجنس. ویلزم من 
قوله أن کل فرد من أفراد الوجود هو اه تعالی الله عن ذلك علا كثيراً. 

وائما عرضت هذه الشبهة لهذا القائل من فحوی أقاويل العلمای وهو أنه 
ليس غير الوجود إلا العدم المطلق!". وهو نقیض الوجود. ولو تحقّق هذا 
القائل أن هذا الوجود المنبسط على ساثر الموجودات هو ظل وشبح 
للوجود الحقيقي, بل هو شأن من شؤون الحقٌّ لما وقع في بحر التيه» ولما 
خالف الأشياء ورژساء الحکماء ومحققی المتکلمین, لأن الكل اتفقوا على 
المعاد الروحاني؛ وان اختلفوا في الجسماني. 

فهذا القائل قد أطفى ضوء المصباح بالكليّة» وصار مترددا فى ظلمة العدم 
لا بهتدي إلى الطريق» وهو يعتقد أنه فرد من أفراد الحقيقة الجنسيّة التي 
بش فى ره أنه توت اراس وس لاله نبا تقر لین مه 
المکفین أهل الفطنة او ا ۳" تعوذ لنبی ت من أهلها. 

مذا الذي ذکرنا من جهة النقل علی ثبوت المعاد الجسماني. 
(۱) الفتوحات المكيّة ۳: ۰۳۹۱ فصوص الحکم: ۰۱۱۳ شرح فصوص (قيصري): ۵۵۱. 


(۲) المقذمات من نص النصوص: 11۲. 
(۳) في المخطوط: (الذین). 


۸ 0 تفه نالف مرف امول الدين 


[الدليل العقلي على المعاد] 

وأمّا من جهة العقل فنقول : لابد لهذه التکالیف من غاية وثمرة» وایصالها 
المكلف فى دارالدنیا غیر حاصل لأنّه لم يحصل له سوی المشقّة والنصب( 
فتعيّن حصولها فى دار الاخرة. ولهذا قال تعالی: «جَرَاء بماک‌انوا 
يَمْمَلُونَ ۰۱4 « وفیها ما تشتهیه لاش وَتَلَذْ لاعیْنْ ۳۱4 « حور مَمَصُورَاتٌ في 
ليام 4“ « إِخْوّانا عَلَى م سررمتقابلینَ ۳ واناز ین عَسَلِ مُصَفّى 74" إلى 
غير ذلك من الآيات الدالّة على كون ثمرة هذه التكاليف لم تحصل إلا فى 
الدار الآخرة. 

ولان الانتقام للمظلوم من الظالم واجب لما ثبت من أنه تعالى عدل 
حكيم؛ فکل من له حق أو عليه حقٌ فالعقل يحكم بإعادته جزماء ومن ليس 
له ولا عليه فالشرع وعد باعادته, مثل قوله تعالى: وَإِذَا الخوش 
د لاه خُشْرَثْ 4" إلى غير ذلك من الأيات40. 


(۱) أي التعب. 

(۲) السجدة: ۱۷. 

(۳) الزخرف: ۷۱. 

(4) الرحمن: ۷۲. 

(۵) الحجر: ۷۶. 

(1) محمد يليو ۱۵. 

(۷) التكوير: ۵. 

(۸) کتب الشیخ مصلح الدین اللاري الأنصاري كتاباً آسماه اثبات المعاد الجسماني يقرب من 
ثلاثمائة بيت ذکره العلامة الطهرانی في الذريعة ۱: 1۸0/۱۰۰ وقال: رأيته بخط المولی محمّد 
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الاصل الخامس: المعاد ل] ۸۵ 


ولابد من معرفة هذا الشخص المُعادء فنقول: المکلف ليس هو عبارة 
عن البدن. ولا شيء من أجزائه؛ لأنّ الانسان يوصف بالعلم والعمل؛ أما 
العلم بالمجرّد کالذات المقدّسة والعقل وما آشبه ذلك فیجب أن یکون غير 
منقسم, فیجب أن يكون محله غير منقسم, والبدن وجمیع أجزائه منقسم 
فلا یکون الانسان هو البدن فیکون غيره» وإذا لم يصح أن يكون هو البدن 
فالأولى أن لا یکون عرضا, لأنٌ العرض لا يوصف بکونه محلاً لشيء؛ بل 


هو وصف للبدن لکونه يتصف به. 


[استعمال الانسان لالاته علماً] 


والانسان يتّصف بالصفات المتضادّة فیکون جوهرا مجرّداًء وسائر البدن 
آلة له یستعمله فى الأمور الحسيّة التى لا يمكن حصولها بدونه. کاستفادة 
العلم بالجزئیّات بواسطة الحواس الظاهرة والباطنة؛ لأنّ کل حاسّة موكلة 
في تحصیل علم فان حاسّة البصر تؤدّي إلى النفس الناطقة المسمّاة 
بالانسان العلم بالمبصرات وحاسّة السمع تؤدي العلم بالمسموعات 
وحاسّة الشم تودّي إليها العلم بالمشمومات. وحاسّة الذوق تؤدّي العلم 


9 تفي الكلبايكاني المتوفی بالنجف سنة ۱۲۹۲ هجريّة في خزانة کتب المولی محمّد علي 
الخونساري وذکر في ج۱۱: 10/4 رساله للسيّد أبي الحسن بن نقي شاه الرضوي الکشميري 
المتوفى سنة ۱۳۶۲ هجريّة في هذا الموضوع. 

55 ذكر في ج۱۲: 417/114 كتاب سبيل الرشاد في إثبات المعاد الجسماني للحكيم علي 
المدرس بن المولى عبد الله المدرس المتوفی سنة ۱۳۰۷ هجريّة. 


1 لا تحفة الطالبين في معرفة أصول الدین 
بالمذوقات. وهذه الأربعة مختصّة بالرأس ۱ 

وحاسّة اللمس تؤدّي العلم بالملموسات. وهی منبثة فى جميع البدنء 
ولهذا كانت اللامسة أنفع الحواس الخمس» لكونها دافعة للضررء جالبة" 
للنفع» بمعنى أنّ النفس بواسطتها تدفع الضرر عن البدن وتجلب إليه النفع» 
ولهذا قيل: [من ] فقد حاسّة فقد علمً". 

وهنا الك تسام و هه امن لاس هژم خر سرا 
لمحسوسة. لأنّه قد ثبت أن النفس من عالم التجرّد فلا تدرك ما أدرك 
بالحواس إلا مجرّداًء وتجرّده بحصل بمروره على الحواس الخمس الباطنة 
وجمیعها محلّه الرأس. فأوّلها الحسّ المشترك وائما سمّي بذلك لکونه 
مدركاً لجميع ما يدركه الحواسٌ الظاهره. وجميع يع ما يصل إليه منها لابد أن 
يكون في خزانة له» ونئسمی بالخيال؛ ولهذا جميع ما تدركه حواسّنا الظاهرة 
إذا غاب عنا نجده متخيّلاً مصوّراً كما أدركناه» لكن الصورة قد تجرّدت عن 
التشخص الحسّي وعن المکان والزمان, وهذا آمر وجدانی يجده کل مدرك 

من هذه الصور الحاصلة في الخیال لها هناك مدرك وهي القوّة 
الواهمة لأنّها مدركة لتلك المعاني الجزئيّة المکتسبة من الحواس الظاهرة 


(۱) تفصیل الکلام في الحواس في رسائل ابن سینا: ۰۱۸۶ منهج الرشاد في أحوال المعاد ۲: ۳۱۹ - 
۰ نهاية الأقدام في علم الکلام: ۰۱۵۸ 

(۲) فى المخطوط :(خالية). 

)۳( الموقف للايجي :١‏ ۶ بلفظ قيل؛ ومثله في تفسير الرازي 0 ٩‏ وج ۳۰: ۷ ونسبه إلى 
رسول الله بُ ابن عربي في تفسیره ۱: ۵0. 


الأصل الخامس : المعاد 0 ۸۷ 
ولهذه المدركة خزانة تسمّی بالحافظة لأنها تحفظ جمیع ما یدرکه 
الوم 

ثم إن النفس الناطقة لها قوة أخرى خامسة تسمّى المتصرّفة وإِنّما سُمَّيت 
بذلك لکونها نتصرّف فیما هو مخزون في الخزانتین المذکورتین وتجرّد 
النفس لهذه العلوم المقتضية من المحسوسات لا یمکن بغیر هذه الحواس 
وأن تستعمل الحواس الباطنة على أتمٌ الوجوه إذا تجرّدت عن الحواس 
وذلك بحصل فى حالة النوم!". 

وأمّا إدراك العلوم الكليّه المنطبقة على جزئيّات متعددة فإنٌ ذلك الإدراك 
يحصل لها بغير واسطة هذه الحواس لعدم تعلّقها بالأمور الغائبة عنها؛ هذا 
وجه استعمال الانسان لالاته البدنيّة من جهة العلم. 


۱) 


[استعمال الانسان لالاته عملاً] 

وأمّا استعماله للبدن من جهة العمل فان کل فضيلة بدنيّة يريدها الانسان 
کالعبادات الخمس وشرائطها وأسبابها فالبدن تابع ومتقاد لذلك» وکذلك 
کل رذيلة للنفس الناطقة وان كانت كمالاً بالنسبة إلى النفس الحيوانيّة» فان 
البدن وجميع جوارحه لا يمكنه إلا التسلیم والانقیاد لها. 
(۱) منهج الرشاد في أحوال المعاد ۲: ۳۳۹ وج ۳: ۷۷. 


(۲) کشف المراد (تحقیق الأملی): ۱۹۹ وانظر جامع العلوم في اصطلاحات الفنون ۲: ٤‏ باب 
الحاء رسائل ابن سينا: ۲ 


۸ لا تحفة الطالبین فى معرفة آصول الدین 

واذا ثبت کون النفس متنعّمة بنعیم الدنیا بواسطة هذا البدن أو حاملة 
لمشاق التکالیف بواسطته ثبت في الحکمة وجوب عود النفس بعد المفارقة 
إلى هذا البدن, ان أجزاءه بعد المفارقة لا تصير عدماء بل برجع کل جزء إلى 
أصله لکونه مركباً من العناصرء كما ترجع النفس بعد مفارقته إلى عالمها 
نموت الانسان [و ]هو عبارة عن هذا المعنی. 

وقد ثبت أن الحق تعالی لا بغیب عنه مثقال ذرّة في الأرض ولا في 
السمای وحينئذٍ فجميع تلك الأجزاء وتركيبها [تعود ] كما كانت أؤلاً في 
الدنياء وعود تلك الروح إليه سهل بسیر كن کون 4 كما بدا اول خَلْقٍ 
ُيده وغدا عَلَيْنَا انا كنا فاعلین (. 


السؤال في القبر] 

وقبل هذا العود يجب التصدیق بسوال القبر لقوله يليه : «القبر اما روضة 
من ریاض الجنّة أو حفرة من حفر النار»"» والسژال في القبر لا یتوجّه إلى 
البدن» لکونه کالجماد لا بعقل ولا پدرك, فلابدٌ من تقيّد النفس به ليرد علیها 
السژال وهذا ممّا أجمعت عليه الأنبياء ومن تابعهم من الاولیاء ۳۱ فإذا سأله 


(۱) الانبیاء: ۱۰. 
(۲) الکافي ۳: ۲۶۲ ح۲ عن آبي عبد الله َء وفي الخصال: ۱۲۰ ۱۰۸ عن على بن الحسين ليها . 
وفي الغارات :١‏ ۹ عن علی بن ابي طالب لاء ومثله فى أمالي المفید: ۰۲۸۵ پحار الانوار 1: 
۸ ۱۹2 وص ۲۱۶ ذيل ح۲ وما بعده. 
(۳) قال ابن أبي الحديد في شرح نهج البلاغة 4: ۸۰ وقد شرح الرئيس أبو على الحسين بن عبد الله 
ابن سينا هذا الموضع في رسالة له في المعاد تعرف بالرسالة الأصحوبة شرحاً جيداً فقال: إن 
@ 


الأصل الخامس : المعاد ل ۸٩‏ 


الملکان - وهما منکر ونکیر عن ره وعن نبيّه وامامه واعتفاده الذي كان 
عليه فى دار الدنياء فإذا أجابها بأن قال: الله ری » ومحمّد نبیّی » وعلی امامی. 
ثم بعده الحسن, ثم بعده الحسين» وعدهم إلى آخرهم 24# والقرآن كتابي 
والكعبة قبلتى والإسلام دينی تقيّدا له بأحسن الصور عكس صورتيهما 
الالتین وبشراه برضى الحق ثمّ عليه» فيسمّى القبر هناك روضة من رياض 
الجئّة. وعكس ذلك كله لغير العارف. 

وهذا السژال انما پورد علی المکلف فی دار الدنیا؛ واذا ثیت أن السژال 
نما يتوججه إلى النفس فلا فرق حینثلٍ بين أن یدفن البدن تحت الارض أو في 
لهواء أو الماء أو غير ذلك. 


[القيام يوم القيامة بين يديه تعالی ] 

انقطاعه بعد أن يرفع الله خليفته الذي هو المهدي لإ من دار الدنيا إليهء لأنَ 
وجوده فيها كقفل الملك على خزانته» فما دام القفل موجوداً فالخزانة 
محفوظة. فإذا فك عنها تعرض ما فیها للتلف. 

2 الرسالة المحمّديّة أثبتت في القيامة رد النفس إلى البدن وجعلث للمثاب والمعاقب ثواباً وعقاباً 


ممّا يشتهون إلى أن قال: ولذات نفسانيّة من السرور ومشاهدة الملكوت والأمن من العذاب و.... 


۰ لا تحفة الطالبين في معرفة أصول الدین 


ولهذا قال 2 : «ألا لا تقوم الساعة إلا على شرار الخلق»( وإذا فسد ما فى 
الخزانة التی هی الدنیا انتقل الأمر إلى الآخرة. 


[وصف عالم الآخرة] 

فحينئ كلّما حكاه النبى به عن أحوال!" الآخرة يجب التصديق به من 
کون الصراط ممتا کالجسر علی جهئم یکلّف اه سبحانه العلایق المرور 
علیه. وهو آدق من الشعر وأحدّ من السيف"؛ فمرور آهل الجنّة عليه لا 
بلحقهم خوف ولاحزن كما قال تعالى : ل خَوف له ولا مغ یرود 4 ۰8 
وأمّا أهل النار فمرورهم عليه فیتساقطون إلى مواضعهم في النار!*. 


[المیزان] 
وأمّا المیزان فیجب التصدیق بها أيضاًء والمقصود منها أن جمیع أعمال 


(۱) مسند أحمد ۱: ۳۹6 عن رسول الله یل ومثله ص ۰1۳۵ صحح مسلم ۸: ۰۲۰۸ مسند ابن راهویه 
۱: ۳۸۱2۷۲ سنن ابن ماجة ۲: ۱۲۶۱ ۰۳۹2 المستدرك على الصحيحين ): ٤٤١‏ و )4۹ 
الدر المنشور :٦‏ ]۵. 

(۲) في المخطوط :(الأحوال). 

(۳) الكافي ۸: ۲ ح4۸1 الأمالي للصدوق: ۲۶۲ ح٥‏ باب كيفيّة المرور على الصراط» روضة 
الواعظین: ۰1۹۹ مسند أحمد 7: ۰۱۱۱ التخویف من النار لابن رجب الحنبلی: ۲۳۵ كنز العمّال 
TIZ:‏ ۱ 

.1۲ البقرة:‎ )٤( 

(۵) انظر المواقف للايجي ۳: ۵۲۳ و۵۲۵, التخویف من النار: ۰۲۳۳ وذكرنا سابقاً أن كتاب معالم 
الزلفى للبحراني متخصّص في وصف عالم الاخرة. 


الأصل الخامس :المعاد  ٩۱‏ 


المكلّف أو أكثرها إذا كانت في الدنیا موافقة لأوامر الشرع رجحت میزانه 
وثقلت « فَأمّا من تَقَلَتْ ماه # فَهُوَ فى عة رَاضِيَة 4(. وان كانت أعماله 
فى الدنيا مخالفة للأوامر الالهيّة فقد خفّت موازينه 8 وَأَمًا مَنْ من مَوَازِيئُهُ # 


۶2 ۳ کی ای در هر م ره 2 5 توس 
فامه هاویة + وما ادراك ماهیه ۶ نار حاميّة 4 . 


إتطائر الکتب وإنطاق الجوارح] 

ویجب التصدیق بتطاثر الکتب. والقصد منها أن جمیع آعماله السابقة 
محفوظة لا بغادر صغيرة ولا کبيرة الا" حصاها؛ 9« فمن يَعْمَلُ مثقال دة خی 
ره« من بعل یل درز ترا یر ۵ 

وانطاق الجوارح كما قال تعالی: تَشْهَدُ عَلَيْهِمْ لستتم وَأَيْدِيهِمْ وَأَرْجُلهُم 
بما كَانُوا يَعْمَلُونَ ۳4. 

فمن أراد الخلاص من عذاب القبر وأهوال يوم القيامة فليتب قبل حلول 
المنيّة فان باب التوبة مفتوح» وهي في زمان الشباب تورث القرب من الله 
تعالى» لأنّه يصير حبيباً للّه؛ والتوبة عند المشيب تثمر العتق من النار» وهی 


عبارة عن الندم [على ] ما فات من التقصیر والعزم على عدم المعاودة 


.7-5 القارعة:‎ )١( 

(۲) القارعة: .١١-4‏ 
(۳) فى المخطوط زیادة:(ما). 
(4) الزلزلة: ۸-۷. 

.۲٤ النور:‎ )6( 


۹۲ لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 
للافعال السيّئة فى الزمان الذي هو آت وهی مشروطة بالموافاة إلى حين 
الوفاة!". 

وهذا التائب إن كانت توبته عن التفريط في حقوق الحق سبحانه كترك 
العبادات فكل عبادة لها قضاء يجب قضاؤهاء وما ليس له القضاء فيكفى 
الندم» والعزم المذكور كالتوبة عن الأفعال القبيحة. وان كانت عن حقوق 
الخلق فلابدٌ من إيصال حقوقهم إليهم مع القدرة والاستبراء منهم. 

فاذا فارقت نفسه الدنیا على ذلك وجب فی المحکمة العفو عنه لأنه 
تعالى وعد على ذلك» حيث قال : إن الله يليد الا لوت جُمیعا ۰۱4 فاذا بقی 
على تلك التوبة [إلى ] الوفاة استحق هذه المغفرة. 

وأمًا إذا كان منافقاً. وهو الذي يظهر الإيمان على لسانه وجوارحه ويبطن 
الكفر من قلبه فالويل من وعيد الله تعالى له: «إِنَّ الْمُنَافِقِينَ فى الدَّرْكِ الأسَمّل 


من النار 1074 , 


(۱) الباب الحادي عشر مع شرحیه النافع يوم الحشر ومفتاح الباب: 0۷ اللوامع الإلهيّة: 410. 

(۲) الزمر: ۵۳. 

(۳) النساء: ۱۵9۵ 

(4) مسألة التوبة بحثها العلماء ضمن كتبهم الأخلاقيّة» وأفرد لها البعض رسالة خاصّة مثل البضاعة 
المزجاة. وهي رسالة في التوبة وما يتعلّق بها من الأحكام وآدابها وشروطها لآقا عبد الله بن آقا 
محمّد تقى من أحفاد الفيض الکرمانشاهی المتوفى سنة ۱۳۰۸ هجريّة ذكر ذلك الطهرانى فى 
اللروتهة ۳ ۸ وذکر اقا 7 ررسالة في التوبة للشيخ أبي راك 
عبد الصمد بن شمس الدین العاملي الجبعي, المتوفی سنة ٩۳۵‏ هجريّة. 


الأصل الخامس : المعاد ل ٩۳‏ 


إحساب الخلائق ] 


وحساب الحق سبحانه لجمیع الخلایق 9يَوْمَ يَقَومُ لاش لِرَبُ 
ال ١4‏ حين خروجهم من الأجداث وهي ي القبور كأنّها جراد منتشر" 
کحساب شخص راحد. ی َضهید ۳۱ سینت 
يميّز الله الخبیث من الطیّب؛ ففی هذا الموقف یقول الکافر: 9 با نی كُنتُ 
وبا ۳4 

فأمّا المؤمن الذي قد صدّق الرسول فى جمیع ما علم فيه مجیثه من قبل 
الله تعالی ضرورة فإنّه ضاحك مستبشس فإذا لم يكن عليه ذنب فلایحتاج إلى 
شفاعة الشافعین. فیستقر في الموضع الذي أُعدّ له من الجنّة أبد الآبادء وان 
كان عليه ذنب فان حصل له شفاعة الرسول بب أو أحد الأئمّة 4 أو من ولد 
له أو صديق فيدخل بغير حساب. وإلا عوقب على قدر ذنبه عذاباً منقطعا ثم 
يدخل موضعه من الجنّة وبخلد فیها لقوله تعالی: 9 کل دایم ۳۱4 ولهذا 


(۱) المطففین: 5. 
(۲( إشارة إلى قوله تعالی : «فتول عَنهم یم دع الداع إلى شيء نکر © مش بصازهم حون 
من الأجَدَاثِ کم جرا متیر * مُطوین إلى الذّاع ول الْكَافِوُونَ هذا َم عر سورة القمر: 
۸-٦‏ وانظر تفسير الاية في التبيان 9: ٦٩٤٤ء‏ جوامع الجامع ۳: »٤٦٤‏ مجمع البيان 9: ۳۱۲. 
(۳) ق: ۲۱. 
)٤(‏ النبأ: ٠غ‏ 
(۵) الرعد: ۳۵. 


6 لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 
قال 1 : «ومن أمَتي من لا تناله شفاعتی إلا بعد أحقاب"( کثیرة»۱". 

فاذا خلّد أهل الجحیم بدارهم التى هی دار البوار"" ونم أهل النعیم 
بجناتهم فهنالك یفعل الله ما يشاء ويحكم. ألا إلى الله تصير الامور. 

ولنختم الرسالة التى هی «تحفة الطالبين فى معرفة أصول الديسن» بقولنا: 
الخمد لله رت العالسن: 

وأضيف وصلی الله على سيّد الرسل وخاتمهم محمّد المصطفى وعلى 
ابن عمّه المرتضى وعلى الزهراء وذريّتها صلوات الله عليهم أجمعين» وأنا 
العبد الفقير إلى شفاعتهم أجمعين عبد الحليم بن عوض الحلى . 

وأشكر الله تعالى أن وفقنى لتحقيق وتصحيح هذه الرسالة» وأسأله 
الصحّة والعافية وزيادة الهمّة لعمل دوژب غايته وإظهار کنوز آل محمّد 
صلوات الله عليهم أجمعين. 


(۱) قال الراغب الاصفهانی فى مفردات غريب القرآن: ٠١١‏ مفردها الحقب. أي الدهرء قيل: 
والحقبة ثمانون ال أن الحقبة مدّة من الزمان مبهمة وانظر تفسير مجمع البيان 
AE‏ 

(۲) ذکر العلامة الطهراني بعض المؤلفات في مسألة الشفاعة منها: التبيين لمسألتي الشفاعة وعصاة 
اجنين ق ع ی اما المكارم ی ا ماع 
الغنية (الذريعة ۳: ۱۲۰۸/۳۳۳) وذكر أيضا كتاب ثمرة الطاعة أو اثبات الشفاعة للسیّد محمّد 
حسین الموسوي الشاه چراغي نزيل طهران (الذريعة ۵: 1۰/۱۵) وغيرها. 

(۳) البوار: الهلاك (لسان العرت ۶ وهي الجحیم. 


فهر س المصادر 


١‏ أبكار الأفكار في أصول الدين: لسيف الدين الآمديء المتو فى سنة ۱۲۳ هجريَة, نشر دار 
الكتب في القاهرة. 

"-الاتقان في علوم القرآن: للسيوطي. المتوفی سنة ٩۱۱‏ هجريّة, نشر دار الفكر_في لبنان. 

۳-الاثنا عشرية: للحر العاملي, المتوفی سنة ۱۱۰۶ هجريّة, نشر دار الكتب العلميّة ‏ قم. 

؛ -الأحكام في أصول الدین: لعليّ بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسيّ الظاهريٌ, المتوفّى 
سنة 451 هجريّة, طبع دار الكتب العلميّة في بيروت. 

۰ الإحكام في أصول الأحكام: لعليّ بن أبي علىّ بن محمّد الآمديّء المتوقی سنة 57١‏ 
هجريّة. نشر دار الكتب العلميّة في بيروت والمكتب الإسلامي في دمشق. 

1-الأربعون في أصول الدين: لمحمّد بن عمر فخر الدين الرازي, المتوفى سنة 707 هجريّة, 
نشر مكتبة الكليّات الأزهريّة في القاهرة. 

۷-الأربعون حديثاً -كتاب الأربعين: للماحوزيء المتوفّى سنة ۱۱۲۱ هجريّة نشر مطبعة 
أمير في قم. 

۸-الإرشاد في معرفة حجج الله على العباد: للشيخ المفید. المتوفی سنة ۶۱۳ هجريّة, 
تحقيق وطبع مؤسسة آل البیت 29 لإحياء التراث الإسلامي؛ نشر المؤتمر العالمي لألفية 


الشيخ المفيد. سنة ۱۶۱۳ هجريّة.. 


۹۹ 6 تقد ااي قى نا امین اند 


٩‏ - ارشاد الطالبین إلى نهج المسترشدین: للفاضل المقداد بن عبدالله السيوري الحلّي, 
المتوقی سنة ۸۲۳ هجريّةء نشر مكتبة السيّد المرعشی 4۶ في قم. 

۰ -إشراق الاهوت في نقد شرح الیاقوت: للسيّد عميد الدین, المتوقی سنة ۷۰۶ هجريّة, 
نشر میراث مکتوب في طهران. 

۱-أصول الایمان: لعبد القاهر البغدادي, المتوقّى سنة 415 هجريّة, نشر دار ومکتبة الهلال. 

۲ -أصول الدین: لأبي منصور عبد القاهر البغدادي» المتوفی سنة ۶۲۹ هجريّةء نشر دار 
الکتب العلميّة في بیروت. 

۳ - أعيان الشيعة: للسیّد محسن الأمين, المتوفی سنة ۱۳۷۱ هجريّة, طبع دار التعارف 
للمطبوعات في بیروت. 

6 الاقتصاد في الاعتقاد: لمحمّد الغزالي, المتوفی سنة ٠٠٠‏ هجريّة, نشر مطبعة السعادة 
في مصر. 

6 الاقتصاد فیما یتعلّق بالاعتقاد: للشيخ محمّد بن الحسن الطوسي, المتوقی سنة 1۱۰ 
هجريّة. نشر دار الأضواء في بیروت. 

۲ الأمالي: للشیخ محمّد بن عليّ بن بابویه القمي, المتوقی سنة ۳۸۱ هجريّة طبع مؤسسة 
الأعلمي في بیروت. 

١١‏ -الأمالي: للشيخ الطوسيء المتوقی سنة 7۰؛ هجريّة, نشر دار الثقافة للطباعة والنشر في 
ت 

۸ الأمالي: للشيخ المفيد محمّد بن محمّد بن النعمان البغدادي, المتوفى سنة ٤١١‏ هجريّة, 
نشر دار المفيد في بيروت. 

۹-أمتاع الاسماع: للمقريزي» المتوفى سنة ۰ ۸6 هجریّة. نشر محمّد علي بیضون, دار الكتب 


العلميّة في بیروت. 


فهرس المصادر لا ۹۷ 


۰ الأنوار الجلالية في شرح الفصول النصيريّة: للفاضل المقداد. المتوفى سنة ۸۲١‏ 
هجريّة. نشر مجمع البحوث الإسلاميّة في مشهد. 

۱ أنوار الملكوت في شرح الیاقوت: للعلامة الحسن بن يوسف الجّي, المتوقی سنة 757 
هجريّة. نشر انتشارات الرضي و انتشارات بيدار في قم. 

"١‏ الباب الحادي عشر: للعلامة الحسن بن يوسف الحلّي, المتوقى سنة ۷۲۳ هجريّة. نشر 
الحضرة الرضويّة المقدّسة في مشهد ونشر مؤسسة مطالعات إسلامي. 

۳ الباب المفتوح إلى ما قيل في النفس والروح: للعلامة النباطي البياضي, المتوفى سنة 
۷ هجريّة. نشر مكتبة العامة المجلسي في قم. 

4 بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمّة الأطهار: للمولى الشيخ محمّد باقر بن محمّد 
تقي المجلسي. المتوفی سنة ۱۱۱۱ هجريّة. طبع مؤسسة الوفاء في بيروت. 

5 البداية والنهاية: لابن كثير, المتوفی سنة ۷۷۶ هجريّة, نشر دار إحياء التراث العربي في 
بيروت. 

57 بصائر الدرجات: لأبي جعفر محمّد بن الحسن بن فرّوخ الصقار, المتوفی سنة ۲۹۰ 
هجريّة. طبع مؤسسة الأعلمي في طهران. 

۷ - تأسيس الشيعة لعلوم الشريعة: للسيّد حسن الصدرء المتوفی سنة ۱۳۰۶ هجريّة, 
طبع النجف الأشرف. 

۸ - تحریر الأحكام: للعلامة الحلّي, المتوفى سنة ۷۲۲ هجريّة. نشر مؤسسة الإمام 
الصادق اة في قم. 

9 التخویف من النار: لابن رجب الحنبلي, المتوفی سنة ۷۹۵ نشر دار الرشید في دمشق. 

۰ تفسیر ابن عربى: لابن عربی, المتوفی سنة ۱۳۸ هجريَة, نشر دار الکتب العلميّة في 


بیروت. 


۹۸ ل تحفة الطالبين فى معرفة أصول الدین 


۱ تفسیر أبي السعود: لأبي السعود. المتوفی سنة 10١‏ هجريّة. نشر دار إحياء التراث 
العربي في بیروت. 

۲ - تفسیر التبیان: لمحمّد بن الحسن الطوسي, المتوقی سنة 4١‏ هجريّةء نشر مکتب 
الاعلام الاسلامي في قم. 

۳- تفسیر الثعلبي: الثعلبي, المتوفی سنة ۲۷؛ هجريّة, نشر دار إحياء التراث العربي في 
بیروت. 

۶ - تفسیر جوامع الجامع: للشیخ الطبرسي, المتوفی سنة ۰4۸ هجريّةء نشر مؤسسة 
النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدزسین في قم. 

۰۵ التفسیر الکبیر = مفاتیح الغیب: لفخر الدين محمّد بن عمر الرازي المتوفی سنة 1۰ 
هجريّة. نشر دار الکتب العلميّة في بیروت. 

- تفسیر القرطبي: لأبي عبدالله محمد بن آحمد الأنصاري القرطبي, المتوفی سنة 1۷۱ 
هجريّة. نشر دار إحياء التراث العربي, بالافسیت عن مطبعة مصر, بتصحیح أحمد 
البرذوني. 

۷- تفسیر مجمع البیان: لأمين الاسلام الطبرسي, المتوقی سنة ۵4۸ هجرتةء نشر المكتبة 
الإسلاميّة في طهران. 

۸- تفسیر السلمي: للسلمي, المتوفی سنة ٠١١‏ هجريّة. نشر دار الكتب العلميّة في بيروت. 

۹- تفسير نور الثقلين: للحويزي, المتوقى سنة ۱۱۱۲ هجريّة, نشر مؤسسة إسماعيليان 
في قم. 

۰ - تقريب المعارف: لأبي الصلاح تقي الدين بن نجم الحلبي, المتوفى سنة ٤٤١‏ هجريّة, 


تحقيق فارس تبريزيان وطبعة أخرى بتحقيق رضا الأستادي. 


فهرس المصادر 0 ۹۹ 


١؛ ‏ تلخيص المحصل المعروف بنقد المحصّل: للخواجة نصير الدين الطوسي, المتوقى 
سنة 1۷١‏ هجريّةء نشر دار الأضواء في بيروت. 

۲ تلخيص الشافي: للشيخ الطوسي, المتوفی سنة ٤٠١‏ نشر انتشارات المحبين. 

۳ -تهذيب الأحكام:للشيخ الطوسي, المتوقی سنة ٤٠٠١‏ هجريّةء نشر دار الكتب الإسلاميّة في 
طهران. 

٤‏ -التوحيد: للشیخ أبي جعفر محمّد بن علي بن بابويه القمي المعروف بالشيخ الصدوق, 
المتوفی سنة ١هجريّة,‏ نشر مركز النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدزسین في قم. 

© -جامع الأسرار ومنبع الأنوار: للسيّد حيدر الاملي, المتوقی بعد سنة ۷۸۲ هجريّة. طبع 
بعناية هنري كوربن وعثمان إسماعيل يحيى ونشر في مؤسسة النشر في طهران سنه 
۹ م. 

7 -جامع العلوم في اصطلاحات الفنون الملقب بدستور العلماء: للقاضي عبد النبي بن 
آحمد نگري, نشر بیروت. 

۷ - جواهر الفقه: للقاضي ابن البراج. المتوفی سنة 1۸۱ هجريّة. نشر مؤسسة النشر 
الاسلامي التابعة لجماعة المدرّسين في قم. 

۸ - الحدود والحقائق: للسیّد المرتضی, المتوفی سنة ۳۱ هجريّة, طبع مطبعة الخیّام في 
قم, ضمن رسائل المرتضی. 

4 -حق الیقین في معرفة أصول الدین: للسيّد عبد الله شبّر المتوفی سنة ۱۲۲۰ هجريّة, 
نشر أنوار الهدى.. 

٠١‏ حکمة العين وشرحه: لنجم الدين دبيران الكاتبي, المتوفی سنة ۱۷۰ هجريّة والشارح 


شمس الدين البخاري, المتوفی سنة ۰ هجريّة؛ نشر دانشگاه فردوسي في مشهد. 


۱۰۰ لا تحفة الطالبين في معرفة آصول الدین 


۱ - الخرایج والجرایح: لقطب الدین الراوندي, المتوفی سنة ۰۷۳ هجريّة. نشر مسسة 
الامام المهدي ا في قم. 

۲-الخصال: لأبي جعفر محمّد بن علىّ بن الحسین بن بابویه القمّي الملقب بالشیخ الصدوق, 
المتوفی سنة ۳۸۱ هجريّة. نشر مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرّسين في 
کچ 

۳ - الدز المنثور في التفسیر بالمأثور: للحافظ جلال الدین عبد الرحمن السيوطي 
الشافعي, المتوفی سنة ٩۱۱‏ هجريّة, طبع المطبعة الميمنية في مصر. 

4 دعائم الإسلام وذکر الحلال والحرام: للقاضي آبي حنيفة النعمان بن محمّد بن منصور 
التميمي المغربي, المتوقى سنة ۲۱۳ هجريّة, طبع دار المعارف في القاهرة. 

۰0 الذريعة إلى تصانیف الشیعة: للعلامة الطهراني المعروف بآقا بزرگ, نشر دار الکتب 
العلميّة في قم. 

1 ربيع الأبرار ونصوص الأخيار: لجار الله الزمخشري» المتوقی سنة ۰۸۳ هجريّة. نشر 
مؤسسة الأعلمي في بيروت. 

رجال الكشي: لمحمّد بن عمر, المتوقى سنة 45٠‏ هجريّة. نشر دانشكاه فردوسي في 
مشهد. 

۸ - الرسالة السعدية: للعلامة الحلّيء المتوفی سنة ۷۲۱ هجريّة. نشر مكتبة آية الله 
المرعشي النجفي في قم. 

4-رسائل الشريف المرتضى: للسيّد الشريف المرتضی المتوفی سنة 477 هجريّة؛. نشر 
دار القرآن الكريم في قم. 

۰ - الرسائل العشر: للشیخ محمّد بن الحسن الطوسي, المتوقی سنة 41۰ هجريّة. طبع 
مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسین في قم. 


فهرس المصادر لا ۱۰۱ 


۱ رسائل ابن سينا: لابن سيناء المتوفی سنة ۶۲۸ هجريّة, نشر انتشارات بيدار في قم. 

۲ - رسائل المحقق الكركي: للمحقق الكركي, المتوفی سنة ۹۶۰ هجريّة؛ نشر مكتبة آية الله 
المرعشي النجفي في قم. 

۳ - روضة الواعظين: للواعظ الشهيد محمّد بن الحسن بن علي بن أحمد بن علي الفتال 
النيسابوري, المستشهد سنة ۰۰۸ هجريّة, نشر الشريف الرضي في قم. 

- الروضة في فضايل أمير المؤمنين: لشاذان بن جبرئيل القمي, المتوفى سنة 170 
هجريّة. تحقيق علي الشكرچي, نشر في قم. 

0 - روضات الجنات في أحوال العلماء والسادات: للميرزا محمّد باقر الموسوي 
الخوانساري. المتوقی سنة ۱۳۱۳ هجريّة, نشر مكتبة إسماعيليان في قم. 

7 رياض العلماء وحياض الفضلاء: للمیرزا عبدالله أفندي الأصفهاني, من أعلام القرن 
الثاني عشرء طبع مطبعة الخيّام في قم. 

۷-زین الفتى في تفسير سورة هل أتى: لأحمد بن محمّد العاصمي من أعلام القرن الرابع 
الهجري» نشر مجمع إحياء الثقافة الإسلاميّة. 

۸ - سبع رسائل: للمحقق الدواني, المتوفی سنة ٩۰۸‏ هجريّة. نشر ميراث مكتوب في 
طهران. 

۲۷۹ سنن الترمذي: لأبي عیسی محمّد بن عیسی بن سورة الترمذي, المتوفی سنة‎ - ٩ 
هجريّة, نشر دار الفکر في بیروت.‎ 

۰-سنن أبي داود: لأبي الأشعث السجستاني, المتوقی سنة ۲۷۰ هجريّة, نشر دار الفکر في 
بیروت. 

۱-ستن ابن ماجة: لأبي عبدالله محمّد بن يزيد بن ماجة القزويني, المتوفی سنة ۲۷۰ هجريَّة. 


طبع في بیروت. 


۲ لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 

۲- شرح إحقاق الحق: للسيّد المرعشيء المتوفی سنة ۱۶۱۱ هجریّة» نشر مكتبة آية الله 
المرعشي النجفي في قم. 

۳-شرح الأصول الخمسة: القاضي عبدالجبّار بن أحمد. المتوقى سنة 4١١‏ هجريّة, نشر 
مكتبة وهبة. 

4 شرح توحید الصدوق: للقاضي سعيد القمي, المتوفی سنة ۱۱۰۷ هجريّة, نشر وزارت 
فرهنگ وارشاد اسلامي في إيران. 

۵-شرح العقائد النسفية: لسعد الدین مسعود بن عمر بن عبدالله التفتاراني, المتوفی سنة 
۱ هجريّة. طبع مكتبة الكليّات الأزهريّة في مصر. 

شرح العقيدة الطحاوية: لعلي بن عليّ الدمشقي, المتوفی سنة ۷۲۲ هجريّة. نشر 
مؤسسة الرسالة في بيروت. 

1 شرح فصوص الحكم: لمحمّد داود القيصري الروميء المتوفی سنة ۷۰۱ هجريّةء نشر 
باهتمام السيّد جلال الدين الآشتياني. 

شرح المقاصد: لسعد الدين التفتازاني, المتوقى سنة ١9/اهجريّة,‏ نشر الشريف الرضي 
في قم. 

۹-شرح المواقف: للسيّد الشريف عليّ بن محمّد الجرجاني, المتوفی سنة ١1‏ الهجريّة, نشر 
الشريف الرضي في قم. 

۰-شرح نهج البلاغة: لعبد الحميد بن أبي الحديد المعتزلي, المتوقی سنة 557 هجريّة, طبع 
دار إحياء الكتب العربيّة في بيروت. 

١‏ الشفاء (الطبیعیات): لأبي علي بن سیناء المتوفی سنة 4717 هجريّة نشر مكتبة السيّد 


المرعشى فى قم بالأفسيت عن طبعة القاهرة. 


فهرس المصادر 0 ۱۳ 


۲ - شوارق الإلهام في شرح تجريد الكلام: لعبد الرزاق اللاهيجي, المتوقى سنة ۱۰۰۱ 
هجريّة, نشر مكتبة الفارابي في طهران. 

۳ الصحاح (صحاح اللغة): لإسماعيل بن حمّاد الجوهري الفارابيء المتوفی سنة 5597 
هجريّة. طبع دار العلم للملايين في بيروت. 

14 الصراط المستقيم إلى مستحقي التقديم: للعلامة زين الدين أبي محمّد علي بن يونس 
العاملي النباطي البياضي. المتوفی سنة ۸۷۷ هجريّة. طبع المكتبة المرتضويّة في 
طهران. 

۰۵ - صحيح البخاري: لأبي عبدالله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة الجعفي, 
المتوقى سنة ٠٠١‏ هجريّة, طبع دار إحياء التراث العربي في بيروت. 

7-صحيح مسلم: لمسلم النيسابوري, المتوفی سنة ۲۷۱ هجريّة, نشر دارالفكر في بيروت. 

۷- الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: لأبي القاسم رضي الدین عليّ بن موسی بن 
طاووس الحسيني, المتوقى سنة 116 هجريّة. طبع مطبعة الخیام في قم. 

۸- علل الشرایع: للشیخ الصدوق, المتوفی سنة ۳۸۱ هجريّة. نشر المكتبة الحيدريّة 
ومطبعها في النجف الأشرف. 

۹- عوالي اللثالي: لابن أبي جمهور الاحسائي, المتوفی سنة ۸۸۰ هجريّة. نشر مكتبة 
سيّدالشهداء في قم. 

۰ عیون أخبار الرضالكة: للشيخ الصدوق, المتوقی سنة ۳۸۱ هجريّة, نشر مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات في بيروت. 

۱-عیون الأنباء في طبقات الأطبّاء: لابن أبي أصبيعةء المتوفّى سنة 11۸ هجريّة, نشر دار 


مكتبة الحياة. 


6 لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 


۲ - عیون مسائل النفس (سرح العیون في شرح العیون): لاية الله حسن زاده الاملي, 
المعاصر, نشر أمير کبیر. 

۳-عین الیقین الملقب بالأنوار والأسرار: للفيض الكاشاني, المتوقی سنة ۱۰۹۰ هجريّة, 
قش دار الحوراء 

4 العين: لأبي عبدالرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي, المتوقى سنة ۱۷۰ هجريّةء نشر 
دارالهجرة في قم: 

5 الغارات: لإبراهيم بن محمّد الثقفي, المتوفی سنة ۲۸۳ هجريّة, تحقيق ونشر السيد 
جلالالدين المحدث, طبع بالأوفست في مطابع بهمن. 

95 -الفتوحات المكيّة: لمحي الدين بن عربي, المتوقى سنة ۱۸۲ هجريّةء نشر دار صادر في 
بيروت. 

۷ - فصوص الحكم: لمحي الدين بن عربي, المتوفی سنة ۱۳۸ هجريّة, انتشارات الزهراء. 

۸ - فضایل الصحابة: للنسائيء المتوفی سنة ۲۰۳ هجريّة. نشر دار الكتب العلميّة في 
بيروت. 

9 فيض القدير: للمناوي, المتوفی سنة ٠١7١‏ هجريّة, نشر دار الكتب العلميّة في بيروت. 

۰ -قصص الأنبياء: لقطب الدين الراوندي, المتوفی سنة ۰۷۳ هجريّة. تصحيح غلامرضا 
عرفانيان» نشر الهادي. واستفدنا من طبعة مكتبة العلامة المجلسي في قم. 

3 ۱-قواعد العقائد:للخواجة نصير الدين الطوسي, المتوفی سنة 1١‏ هجريّة, نشر مؤسسة 
مطالعات إسلامي في طهران بذيل تلخيص المحصل. 

۲ الكافي:لثقة الإسلام أبي جعفر محمد بن يعقوب الكليني, المتوفى سنة ۳۲۸ هجريّة, نشر 


دار الكتب الإسلاميّة في طهران. 


فهرس المصادر لا ۱۰۵ 


۳ - کشاف اصطلاحات الفنون: لمحمّد علي التهانوي المتوفی سنة ۱۱۵۸ هجريّةء نشر 
مكتبة لبنان ناشرون. 

6 کشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد:للعلامة الحلّي الحسن بن یوسف, المتوقی سنة 
۹ هجريّة, استفدنا من طبعاته الثلاثة بتحقیق الزنجاني والاملي والسبحاني. 

6 -كفاية الأثر: للخزّاز القمي, المتوفی سنة ۰۰) هجریّة. نشر انتشارات بیدار في قم. 

۲ كمال الدین: للصدوق, المتوفی سنة ۱ هجريّة, نشر مؤسسة النشر الاسلامي التابعة 
لجماعة المدرسین في قم. 

۷ کنز العمّال: للمتقي الهندي, المتوفى سنة ٩۷۰‏ هجريّة. نشر مسسة الرسالة في بيروت. 

۸ لسان العرب: لابن منظورء المتوقی سنة ۷۱۱ هجريّة, نشر أدب الحوزة في قم. 

۹ اللوامع الإلهيّة في المباحث الكلاميّة: للفاضل المقداد السيوري الحلّي, المتوقی سنة 
1 هجريّة, نشر مکتب الاعلام الاسلامي في قم. 

۰ - مجمع البحرین: للشیخ الطريحي, المتوفی سنة ۱۰۸۰ هجريّة. مکتب نشر الثقافة 
الإسلاميّة. 

۱ المحاسن: لأحمد بن محمّد بن خالد البرقي, المتوقی سنة ۲۷۶ هجريّة, نشر دار الكتب 
الإسلاميّة في طهران. 

۲ -محصل أفكار المتقدّمين والمتأخّرين: لفخر الدين محمّد بن عمر الرازي» المتوفی سنة 
۲ هجريّة, طبع الشريف الرضي في قم. 

۳ - المستدرك على الصحيحين في الحديث - مستدرك الحاكم: للحاكم النيسابوري 
محمّد بن عبدالله, المتوفی سنة ٠٠٠‏ هجريّةء نشر دار الكتب العلمية في بيروت. 


6 - مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل: للمحدّث الحاج الميرزا حسين النوري 


1 لا تحفة الطالبین فى معرفة أصول الدین 


الطبرسي, المتوفی سنة ۱۳۲۰ هجريّة, تحقیق وطبع مؤسسة آل البيت 24 لاحیاء 
التراث في قم. 

تمد ی ی نوت تست 
المتوقی سنة 1۷7 هجريّة» نشر مج مجمع البحوث الإسلاميّة 

۲ -مسند ابن راهويه: لإسحاق بن راهويه. المتوفی سنة ۲۳۸ هجريّة, نشر مكتبة الإيمان 
في المدينة المنوّرة. 

7 مسند أحمد: لأحمد بن محمّد بن حنبل الشيباني, المتوفى سنة ۲۶۱ هجريّة, نشر دار 
إحياء التراث العربي في بيروت. 


۸ -معارج الفهم في شرح النظم: للعلامة الحسن بن يوسف الحلّي, المتوفی سنة ۷۲۳ 


هجريّة, نشر دليل ما في قم. 
معجم أحاديث الإمام المهدييثة: للشيخ علي الكوراني السعاصر, نشر مؤسسة 
المعارف الإسلاميّة فى قم. 


-مفردات غريب القرآن: للراغب الإصفهاني, المتوقی سنة ٠٠”‏ هجريّة, توزیع دفتر نشر 
الكتاب. 

١‏ - مقتضب الأثر: لأحمد بن عيّاش الجوهري» المتوفی سنة ۱ ۰ هجرية, نشر مكتبة 
الطباطبائي في قم. 

7 المقدّمات من نض النصوص في شرح الفصوص (نض النصوص): للسيّد حيدر 
الآملي» المتوفی بعد سنة ۷۸۲ هجريّة. انتشارات توس. 

۳ مكتبة العلامة الحلّي: للسيّد عبد العزيز الطباطبائي, المتوفی سنة ٠١١١‏ هجريّة, نشر 


مؤسسة آل البیت +23 لإحياء التراث فى قم. 


نهرس المصادر لا ۱۰۷ 


4 - الملخص في أصول الدین: للشریف علي بن الحسین المرتضی, المتوفی سنة ٤١١‏ 
هجريّة,. نشر دانشگاهي وکتابخانه مجلس شورا في طهران. 

۰۵ الملل و النحل: لمحمّد بن عبدالکریم الشهرستاني, المتوفی سنة 1۸ ۵ هجريّة. طبع مكتبة 
الأنجلو مصريّة. 

7 -مناقب آل أبي طالب: لأبي جعفر رشید الدین محمّد بن علي بن شهرآشوب السروي 
المازندراني, المتوقی سنة ۰۸۸ هجريّة. طبع مؤسسة انتشارات العلامة في قم. 

۷ -مناهج الیقین:للعلامة الحسن بن يوسف الحلّي, المتوقی سنة ۷۲۹ هجريّة. نشر مطبعة 
ياران في قم. 

۸ منهج الرشاد في معرفة المعاد: لمحمّد نعيم الطالقاني, المتوقى قرن ١١‏ نشر الحضرة 
الرضويّة المقدّسة في مشهد. 

۹ -المواقف: للقاضي عضد الدين عبدالرحمن الايجي, المتوفی سنة ۷۰۲ هجريّة, طبع دار 
الجیل في بیروت. 

۰ - نظم درر السمطین: للزرندي الحنفي, المتوفی سنة ۷۰۰ هجريّة. نشر مکتبة الامام 
آمیرالممنین العامّة في النجف الأشرف. 

۱ -النکت الاعتقاديّة: للشیخ محمّد بن محمّد بن النعمان المعروف بالشیخ المفید. المتوفی 
سنة ۱۳) هجريّة, نشر المؤتمر العالمي لألفية الشیخ المفید في قم. 

۲ -نهاية الأقدام في علم الکلام: للشهرستاني, المتوقی سنة ۵4۸ هجريّة نشر دار الکتب 
العلمیة. 

۳ - النهاية في غريب الحدیث: لابن الأثیر. المتوفى سنة ۱۰۲ هجريّة. نشر مؤسسة 


إسماعيليان للطباعة والنشر والتوزیع في قم. 


۸ لا تحفة الطالبين في معرفة أصول الدین 


۶ نهج الحق وكشف الصدق:للعلامة الحسن بن يوسف الحلّي, المتوفی سنة ۷٠١‏ هجرية. 
نشر دار الهجرة في قم. 

۰۵ الوافي بالوفيات: لصلاح الدين خليل بن أيبك الصفديء المتوقی سنة 711 هجريّة. طبع 
دار النشر فرائز شتانیز بفیسبادن. . 

7 -وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة: للشيخ محمّد بن الحسن الحرّ العاملي, 
المتوقى سنة 6 هجريّة. تحقيق وثشر مؤسسة آل البیت !28 وطبعة المكتبة 
الإسلاميّة. 

۷-وفیات الأعيان وأنباء أبناء الزمان: لأحمد بن محمّد بن أبي بكر بن خأكان, المتوقی سنة 
١/هجريّة,‏ نشر الشريف الرضي في قم. 

۸ -ینابیع المودّة لذوي القربی: للشيخ سليمان القندوزي» المتوفی سنة ۱۲۹۶4 هجريّة, 


نشر دار الأسوة للطباعة والنشر. 


۰ لا تحفة الطالبين فى معرفة صول الدین 
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الأصل الخامس: المعاد 5200 


الدليل العقلى على المعاد 59 
استعمال الانسان لآلاته علماً ... 


استعمال الانسان لالاته عملا... 
السؤال فى القبر ش52 


القيام يوم القيامة بين يديه تعالى 


فهرس المطالب لا ۱۱۱ 
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۲ لا تحفة الطالبين فى معرفة أصول الدین 


تطاثر الکتب وانطاق الجوارح Sa‏ ای و 0 
حساب الخلائق 010000 ۶ 
فهر س المصادر ا اا RE‏ و و ار ی و ۹۵ 


